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RESUMO

Este estudo busca contribuir para transpor a lacuna académica existente entre a
engenharia e as ciéncias humanas, abordando a inseparabilidade existente entre o
fenbmeno urbano e o fenbmeno humano. Essa relacdo urbano x humano é tratada
estudando os processos de transcendéncia que marcaram a construcéo das cidades
ao longo da historia, assim como a exclusdo desses elementos na constru¢do de
cidades contemporaneas que tem conduzido a uma grande desarmonia entre o
humano e o urbano. O estudo tem ainda como foco a andlise da presenca da
transcendéncia na evolucdo em sociedades antigas, avaliando como se deu esse
processo. Fundamentando a importancia da transcendéncia, destacamos grandes
nomes da ciéncia: Isaac Newton, Gottfried Leibniz, Max Planck e Albert Einstein com
forte vivéncia de fenémenos transcendentes. Particularmente na analise desses
fenbmenos aborda-se a Psicologia Analitica de Carl Gustav Jung, cujo tema
fundamental é o inconsciente coletivo e a religiosidade presente em toda a histéria
da humanidade. Assim também pds junguianos como Roberto Assagioli, Paul
Brunton e Edith R. Stauffer se dedicaram ao tema. O aporte sobre a Visao Sistémica
se da principalmente com o estudo de trabalhos de Fritjof Capra, finalizando a
fundamentacado teédrica deste estudo. A partir dai, é feita uma abordagem dos
fenbmenos transcendentes presentes em momentos importantes da histéria da
evolucao da humanidade, enfocando a origem e a construcdo de cidades do antigo
Egito, Grécia, Roma e a Europa medieval e renascentista. Ao final, se analisa a
ruptura com a transcendéncia na construgéo de cidades contemporaneas a partir do
século XIX, que levou a cidades cadticas, conduzindo a quebra de identidade entre
os cidadaos que viveram essa transformacdao com a cidade de suas histérias e a
consequente queda na qualidade de vida. Conclui-se apontando a necessidade de
resgatar a relacdo na construcdo da cidade com o ser humano, preservando
sempre que possivel 0 resgate dos simbolos urbanos que o identificam com a sua
historia.

Palavras-chave: Cidades, Transcendéncia, Ciéncia, Religiosidade, Psicologia
Analitica, Visao Sistémica.



ABSTRACT

This study sought to bridge the academic gap between engineering and human
sciences, addressing the existing inseparability of the urban phenomenon and the
human phenomenon. This urban x human relationship is treated studying the
transcendence processes that marked the construction of cities throughout history,
as well as the exclusion of these elements in the construction of contemporary cities
that has led to a great disharmony between human and urban. The study has also
focused on the analysis of the presence of transcendence in the evolution in ancient
societies, assessing how did this process. Substantiating the importance of
transcendence, we highlight the great names of science: Isaac Newton, Gottfried
Leibniz, Max Planck and Albert Einstein with strong experience of transcendent
phenomena. Particularly in the analysis of these phenomena it deals with the
Analytical Psychology Carl Gustav Jung, whose main theme is the collective
unconscious and this religion in the history of mankind. So also post Jungian as
Roberto Assagioli, Paul Brunton and Edith R. Stauffer is dedicated to the topic. The
contribution of the Systemic Vision is mainly with the study of Fritjof Capra works,
finishing the theoretical basis of this study. From there, an approach to transcendent
phenomena present is made in important moments in the history of human evolution,
focusing on the origin and construction of cities of ancient Egypt, Greece, Rome and
medieval and Renaissance Europe. Finally, it analyzes the break with transcendence
in the construction of contemporary cities from the nineteenth century, which led to
chaotic cities, leading to breakdown of identity among the citizens who lived through
this transformation with the city of their stories and the consequent drop in quality of
life. We conclude pointing out the need to rescue the relationship in the construction
of the city with the human being, preserving where possible the rescue of urban
symbols that identify with your story.

Keywords: Cities, Transcendence, Science, Religiosity, Analytical psychology,
Systemic view.
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1 INTRODUCAO

Nesta dissertacdo busca-se contribuir para transpor a lacuna académica
existente entre a engenharia e as ciéncias humanas, abordando a inseparabilidade
existente entre o fenbmeno urbano e o fenbmeno humano.

A humanidade evolui através de guerras e periodos de relativa paz e
abundancia. Na primeira isso se da pelo sofrimento, na segunda pela producao de
obras que se eternizam através da histéria. A presente dissertacao trata da segunda
vertente e aborda um dos fatores mais abrangentes, comum a todos esses periodos,
que esteve presente nos momentos, onde sinergias impulsionaram a realizacao de
marcos civilizatérios. Esses marcos ficaram para a posteridade, como grandes
testemunhos do nivel de elevacdo alcangcado pela espécie humana em sua saga
heroica.

Essas grandes obras, em suas concretizagcdes, forjaram os fundamentos do
desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia para a humanidade do porvir.

Inicialmente serdo definidos alguns conceitos que sdo fundamentais para a
dissertacao.

No titulo, transcendéncia é a qualidade de ser transcendente. Para
transcendéncia sera adotado o significado do que ultrapassa a capacidade de
conhecer; do que esta além do conhecimento cientifico atual. Uma manifestagcédo a
qual a ciéncia ainda tem dificuldade de explicar € considerada transcendental,
transcende os conhecimentos atuais.

A palavra crenca é adotada no significado de convicgao intima; opinidao
adotada com fé e convicgao.

Religiao baseia-se na crenca de existéncia de uma forca ou forcas
sobrenaturais. Na religido a ligacdo com essa forga sobrenatural é praticada em
grupo, com ritos e cerimbnias fortemente ligados a vida social podendo conter
doutrinas e dogmas. Pode ser estruturada por uma organizagao religiosa com
hierarquia e cujos elementos a ela pertencentes podem dedicar-se exclusivamente a
fazer a ligacao entre a forca sobrenatural e as pessoas.

Ja religiosidade é inteiramente pessoal e nao depende de formas externas.

Religiosidade nao implica em pertencimento a uma religido ou obediéncia a ritos ou



cerimbnias externas. A religiosidade pode levar a identificacdo com uma religiao,
mas sem se confundirem os dois conceitos.

Como sera visto nessa dissertacdo, na histéria da humanidade muitas
cidades tiveram sua concepcao inicial ligadas a religiosidade.

Nao serd estudada a religido, mas sim como a religiosidade teve influéncia na
construcao das cidades.

Também analisa a influéncia, na civilizacdo humana, de forgas evolutivas
segundo a Psicologia Analitica de Carl Gustav Jung.

No capitulo 2 apresenta os fundamentos teéricos do presente trabalho, quais
sdo, a Psicologia Analitica de Carl Gustav Jung, a relacdo entre Ciéncia,
Religiosidade e a Visdo Sistémica.

Para a relacdo da Ciéncia e da Religiosidade sao analisados os expoentes
representados por Isaac Newton, (1642-1727), Gottfried Leibnitz (1646-1716), Max
Planck (1858-1947), e Albert Einstein (1879-1995).

O capitulo 3 trata a relagdo de marcos da evolucdo da humanidade e de
como elementos transcendentes tiveram importancia na formacao das cidades até
os dias de hoje. Foram analisados o antigo Egito, a Grécia, Roma e Europa
medieval e renascentista e o periodo contemporaneo.

Finaliza-se com o capitulo 4 onde estdo as conclusbes e recomendacdes do

tema tratado.

1.1METODOLOGIA

A metodologia da pesquisa é baseada na pesquisa bibliografica dos
diferentes temas abordados e nos relacionamentos que podem ser promovidos entre
esses temas, de modo a construir uma abordagem que faga a ligacao entre a

engenharia e as ciéncias humanas.



2 FUNDAMENTACAO TEORICA

A fundamentacao teédrica baseia-se na Psicologia Analitica de Carl Gustav
Jung, na abordagem sistémica desenvolvida por Fridjof Capra e na relacao entre
ciéncia e transcendéncia nos exemplos de Issac Newton, Gottfried Wilhelm Leibniz,
Max Planck e Albert Einstein.

2.1 A PSICOLOGIA ANALITICA DE CARL GUSTAV JUNG

Para Jung (2008), todas as manifestacdes do homem se originam na sua
psique, do ambito que vai de sua consciéncia até as camadas mais profundas de
seu inconsciente. Esse inconsciente mais profundo Jung denomina inconsciente
coletivo e o explica em carta datada de 08/02/1946, enviada ao Pastor Max
Frischknecht da Basiléia no trecho:

[...] Como se sabe, Freud deriva a ‘ilusdo’ religiosa do proéprio
inconsciente do individuo, portanto do inconsciente ‘pessoal. Ha
razbes empiricas que contradizem esse ponto de vista. Eu as reuni
na hipétese do chamado inconsciente coletivo. O inconsciente
pessoal caracteriza-se pelo fato de que seus conteldos séo
formados pessoalmente e sdao ao mesmo tempo aquisicbes
individuais que variam de pessoa para pessoa, tendo cada qual o
seu ‘proprio’ inconsciente. O inconsciente coletivo, porém, apresenta
conteudos que sao formados pessoalmente apenas em grau infimo
e, no essencial, em grau nenhum; ndao sao aquisicées individuais,
mas sdo essencialmente os mesmos em toda parte e ndo variam de
pessoa para pessoa. Este inconsciente € como o ar que é sempre 0
mesmo em toda parte, que é respirado por todos e a ninguém
pertence. Os conteudos (chamados arquétipos) sao condicdes
prévias ou esquemas da constituicao psiquica em geral [...] sdo em si
imperceptiveis, (pois antecedem toda representagéo), em toda parte
e ‘eternamente’ os mesmos. Por isso s6 existe um inconsciente
coletivo que € idéntico a si mesmo em toda parte, do qual todo o
psiquico recebe sua forma antes de ser personalizado, modificado,
assimilado, etc. por influéncias externas. (JUNG, 2002, p. 13).

Os conteudos do inconsciente coletivo e o conceito de arquétipo cunhado por
Jung (2008) sao definidos em sua psicologia como um modelo original, a partir do
qual outras coisas semelhantes sdo construidas. E um protétipo e, nesse sentido,
sdo universais. Isto significa que todos herdam a predisposicao para a producao das
mesmas imagens arquetipicas. A diferenca basica entre o inconsciente pessoal e o
inconsciente coletivo, € que este ultimo ndo depende da experiéncia pessoal. O

inconsciente pessoal é composto por conteudos que ja foram conscientes, mas 0s



conteudos do inconsciente coletivo nunca foram conscientes na vida comum do
individuo. Vislumbres desses conteudos poderdo se revelar a consciéncia em
momentos extraordinarios da existéncia de qualquer pessoa. Segundo Jung, é do
inconsciente coletivo que surgem as novas ideias, as renovacdes politicas, sociais e
religiosas. Quando pessoas intuitivas percebem a constelacdo desses conteudos e
dao a eles uma forma de expressao, tais novas ideias e perspectivas se espalham
de modo muito rapido, e isto porque ja estdo a disposicao no inconsciente coletivo
das pessoas (HALL, 1973).

Importante fazer uma distingdo conceitual entre o arquétipo em si, que é
irrepresentavel, e as figuras imagens e simbolos arquetipicos. O primeiro € uma
estrutura inerente a psique humana, psique neste caso significando o termo grego
que etimologicamente significa “o sopro” que torna vivo um corpo, animando-o
(PIERI, 2002).

Ja as segundas expressam-se sob as diferentes formas de manifestacdo que
diferem de tribo para tribo, de cultura para cultura, de civilizagdo para civilizagao.
Portanto, € importante observar que os arquétipos ndo sao representacoes, figuras
herdadas ou simbolos, mas suas possibilidades de manifestacdo e concretizacéo
(HARK, 2000).

Considerando um ima, pode-se fazer uma ideia melhor desse conceito ao ser
observado o desenho segundo o qual a limalha de ferro se ordena apds ser atraida
por ele. Pode-se imaginar o ima como o inconsciente coletivo, a forca magnética, o
arquétipo e a disposicdo da limalha de ferro atraida pelo ima como a imagem
arquetipica. Jung afirmava que os arquétipos sdo uma tendéncia tdo marcante na
natureza como o impulso das aves para construir ninhos, ou das formigas para
formar colbénias organizadas. Os arquétipos ndo tem origem conhecida, ocorrem em
qualquer lugar, tempo, ou parte do mundo, mesmo quando descartadas as
possibilidades de transmissao por descendéncia direta ou migragéo (JUNG, 2008).

O proprio Jung (2002) em carta remetida ao Professor Karl Schmid, em
Zurique, datada de 26.01.1957, falando sobre inconsciente coletivo e arquétipo

escreve:

Nestas maiores profundezas apresentam-se as leis mais gerais e se
destacam as figuras de maior alcance, que eliminam aquilo que
impede o desenvolvimento individual e emprestam a psicologia uma
homogeneidade ou uma coeréncia interna que a promovem para a
posicéao de ciéncia biolégica.



Por estes patamares mais profundos entendo os arquétipos
determinantes que estdo supra ordenados ou subjacentes ao
desenvolvimento individual, e que supostamente sdo responsaveis
pelo sentido mais alto de uma vida individual... Os arquétipos tem
vida propria que se estende pelos séculos e da aos éons sua marca
especifica (JUNG, 2002, vol. 3, p. 63)."

2.1.1 Jung e a religiosidade

Jung (2008) considerava a religidao e a religiosidade como fungdes naturais
inerentes a psique do homem. Constatava que a religiosidade constituia uma das
expressdées mais antigas da humanidade. Para Jung (2008), a razdao € uma
conquista extraordinaria do homem mas que cobre sé um aspecto da realidade. Do
ponto de vista de Jung, a religiosidade é um fendmeno psiquico que existe da
mesma forma como a anatomia e a fisiologia. Sem ela, que € uma funcao intrinseca
ao inconsciente, o ser humano na sua individualidade estara desequilibrado (JUNG,
1983). Para Byington (2008), Jung, ao contrario de Freud, buscou o fundamento
criativo da religiosidade. Com a descoberta do Self, ou Arquétipo Central, centro
ordenador da psique, que representa a totalidade e a reunido de emocao e razdo em
todo ser humano, pode constatar a expressao desse arquétipo em todas as culturas
humanas, acambarcando tanto a imagem de Deus como a imagem do universo da
fisica.

Jung aborda a excessiva exteriorizagdo do mundo moderno:

Pelo deslocamento do centro de interesse do mundo interior para o
mundo exterior o conhecimento da natureza aumentou muito em
comparagdo com outros tempos, mas o0 conhecimento e a
experiéncia do mundo interior diminuiram proporcionalmente. O
interesse religioso que deveria ser o mais forte e por isso decisivo,
afastou-se do mundo interior (JUNG, 1986, p. 66).

Os simbolos religiosos para Jung (2008) ndo sdao meras alegorias, mas
imagens de conteudos em sua maior parte transcendentais ao nivel consciente.
Alerta para a necessidade da descoberta que tais conteudos sao reais, sao agentes
possiveis de serem sentidos e compreendidos e que essa compreensao €
necessaria em algum grau para o individuo para que ele integre e desenvolva sua
personalidade de forma harmbénica (JUNG, 1986). Percebia o homem como

naturalmente religioso e compreendia essa funcéao religiosa no homem tao poderosa

' Eon: um longo e indefinido periodo de tempo; era. EON



como o instinto. E é no seu interior mais profundo, no centro ordenador da psique,
no que Jung (2008) descreveu e denominou de Self, que a pessoa porta a imagem
de Deus. Esse principio ordenador da personalidade reflete o potencial de totalidade
do individuo e propicia encontros com circunstancias que promovem e potencializam
a vida, trazendo ampliacbes de consciéncia. Em quase todos os seus livros, Jung
aborda o fenémeno religioso. Para ele o fenédmeno religioso ndo esta vinculado as
religides tradicionais ou com organizacbes hierarquicas. Ele reconheceu como
conteudos arquetipicos da psique humana as representacées primordiais do
inconsciente coletivo em todas as formas de expressao da religiosidade. Jung
(1983) afirmou a validade desse fendmeno nas mais variadas civilizagdes.

Fordham (1978) destaca o contraste entre as conclusdées de Jung sobre a
funcéo da religiosidade no homem, que a descreve como natural e necessaria para
a sua saude e estabilidade psiquicas, com os que a considera uma ilusdo, uma fuga
da realidade, uma fraqueza infantil. A autora aponta como esta atitude se difundiu
sem que mesmo as pessoas tenham plena consciéncia dela, fazendo com que fosse
perdido de vista o papel fundamental que a religiosidade desempenha na Historia,
tanto em relacdo a intensidade de emocdes elevadas que deflagrou, como: “...] a
tremenda energia que canalizou para as artes, para a construcdo de belos edificios,
para o ensino, a aprendizagem, o cuidado dos fracos, dos doentes, dos pobres. As
maravilhosas catedrais [...]” (FORDHAM, 1978, p. 63).

Em se tratando de religiosidade, as perspectivas de Jung e Freud, que
trabalharam em produtiva e intensa parceria durante seis anos, sdo diametralmente
opostas. Freud nado foi muito além do que considerar a religiosidade basicamente
repressao e transformacdo de desejos incestuosos nos varios sistemas religiosos
praticados pelas pessoas através dos tempos no mundo. Para ele a religiosidade
nao passava de projecoes de fantasias de carater defensivo do inconsciente para
sublimar esses mesmos desejos incestuosos da situagao familiar, numa recriacao,
na forma de deuses, para subjugar impulsos inaceitaveis, em uma configuragao
suportavel para o nivel consciente do individuo.

Jung (2008) preferia entender as pessoas do ponto de vista da saude. Era de
opinido de que Freud aprisionava os que precisavam de ajuda psicolégica com as
restricdbes de sua psicologia reducionista. Citava como exemplo desta restricdo a
impossibilidade de Freud entender a vivéncia religiosa. A atitude de Jung era
positiva em relagdo a todas as manifestacdes de religiosidade. Ele reconhecia no



conteudo doutrinario delas, sonhos e fantasias espontaneas de seus pacientes.
Entendia que essas imagens eram intuicbes ou inspiracdes auténticas e autbnomas
do inconsciente para lidar com forgas psiquicas emergentes. Considerava também a
gnose religiosa uma realizagdo do espirito humano para penetrar um conhecimento
do mundo a partir do mundo interior.

Jung (2008) ndo negava a importancia da sexualidade na vida psiquica, o que
ele colocava era limites a globalizacdo da terminologia totalizadora sobre o sexo
com que Freud contaminava toda a discussdo sobre a psique humana. Ele
procurava colocar a sexualidade como mais um instinto biol6gico, embora
abrangente, importante, mas alinhado com outros instintos humanos.

Para esse autor, a civilizagdo contemporanea esta predestinada a viver
novamente a experiéncia do espirito. O homem, em toda a sua evolucao sobre o
planeta terra, sempre desenvolveu espontaneamente em toda a sua superficie uma
funcéo religiosa. Por este motivo, a psique humana esta plenificada de sentimentos
e ideias religiosas desde as mais remotas eras.

Sua abordagem se direciona para a esséncia do fenémeno religioso. Por este
motivo, ele incluia todas as manifestacdes religiosas como objetos de suas
pesquisas, incluindo as mais arcaicas (JUNG, 1983).

Sublinha o fato de que as religibes sdo 0s mais arcaicos e universais
registros da experiéncia humana. Ele identifica e explicita semelhancgas entre as
teologias egipcias, babilbnicas e gregas e o cristianismo; e nos ritos, identidades
entre os cristaos, astecas e alquimistas, demonstrando a rede remota e sistémica do
inconsciente coletivo comum a toda humanidade.

A percepcdo do severo reducionismo com que as teorias de Freud
constrangem a abrangéncia e a profundidade do fenbmeno humano nao ocorreu s6
a Jung (2008). Outros grandes pensadores da psique do ser humano tiveram
também, no inicio de seus processos evolutivos, em graus variados, algum
envolvimento com a psicanalise de Freud e também o transcenderam. Neste caso,
estdo Maslow (1991) e Assagioli (1997).

Para Jung, a questdo do impulso a transcendéncia, que se manifesta no
fendmeno religioso, € intrinseco a estrutura do inconsciente coletivo da humanidade.

O racionalismo exacerbado, para Jung, destréi a capacidade do homem de
responder a ideias e simbolos significativos, perdendo assim seus valores
espirituais. A missdo dos simbolos religiosos para ele é dar sentido para a vida do



homem, dando uma perspectiva que vai muito além de sua existéncia material.
Criam espacgos abrangentes para o desenvolvimento de sua personalidade, lhes
permitindo viver com mais plenitude suas vidas. Esses mesmos simbolos trazem a
possibilidade de um aprofundamento interno e consequente percepcdo que a
existéncia tem um significado mais amplo (JUNG, 2008).

As manifestacoes de religiosidade possuem uma multiplicidade compativel
com a diversidade cultural da humanidade. Por sua universalidade, constroem redes
profundas que estruturam radicalmente essas mesmas culturas.

A religiosidade, através das eras, sempre teve grande importancia para o ser
humano, por permitir, pela sua intrinseca linguagem transcendente, a abordagem
das questdes cruciais da vida (WILKINSON, 2011).

2.1.2 Jung e a alquimia

Para Jung (2008) a alquimia ndo era simplesmente a origem da quimica, mas
também a precursora da atual psicologia do inconsciente. Para ele, textos
alguimicos demonstram que uma elite de filésofos alquimistas tinha plena
consciéncia que o trabalho de laboratério, apesar de lidar com elementos fisicos
tinha repercussdes psiquicas. Embora seu trabalho fosse um esforco inegavel de
penetrar na natureza das transformacdes quimicas, era muitas vezes
predominantemente no sentido de reproduzir um processo psiquico paralelo que
visava o desenvolvimento da personalidade. Jung (1991, p. 45) demonstra
pesquisando textos de tratados alquimicos que esses fildsofos faziam questdo de
ressaltar que sé ingénuos se dedicavam a essa arte querendo fazer ouro. E que
explicitavam seu ponto de vista com frases recorrentes como “[...] aurum nostrum
non est aurum vulgi (nosso ouro ndo é o ouro vulgar)”. Considerado o maior
pesquisador da alquimia medieval, Jung estudando copiosamente o0s textos
originais daqueles fildsofos demonstra que o que eles verdadeiramente procuravam
era antes de tudo, transformarem-se e purificarem-se interiormente e que essa elite
compreendia que o verdadeiro laboratério alquimico era o préprio homem. Segundo
Silveira (1981, p. 136), o homem naturalmente inconsciente de seu potencial era
comparavel aos chamados metais vis. A grande meta da filosofia e pratica alquimica
seria transforma-lo no “novo homem, que corresponderia ao ouro, 0 metal puro por

exceléncia” . Quando o homem contemporaneo decide conscientemente evoluir para



conseguir sua realizacdo num sentido ético e de maior plenificacdo pessoal, para
Jung ele estara seguindo os passos ‘[...] conhecidos pela alquimia e descrito por
meio de figuras e simbolos bem proéprios” (HARK, 2000, p. 10). Fordham (1978) no
seu livro “Introducéo a psicologia de Jung” escreve:

A alquimia & popularmente encarada como uma supersticao tola ou,
quando muito, como um estranho interlidio que precedeu o
aparecimento da quimica. Mal se sabe que foi tomada a sério por
homens como Toméas de Aquino, Isaac Newton e Robert Boyle, e
que tinha conexbdes quer com a filosofia quer com a religido
(FORDHAM, 1978, p. 72).

Fulcanelli (1964) no seu livro “O Mistério das catedrais” que estuda com
profundidade a simbologia contida nas expressdes artisticas daqueles grandes
monumentos da ldade Média, confirma o que diz Fordham. Para ele as catedrais
gobticas ndo deveriam ser vistas como realizagbes dedicadas exclusivamente a
glorificacdo do cristianismo, mas como expressao de uma ampla articulacdo de
ideias de diversas tendéncias que abrangem o campo religioso, o laico, o filosofico e
o social. Esse autor identifica e nomeia no livro citado acima, que a Notre Dame de
Paris, contém trinta e dois médios relevos esculpidos que representam estagios dos
processos alquimicos.

Descobertas da fisica moderna fizeram com que fisicos da importancia de
Max Planck, laureado com o Premio Nobel?, escrevesse o seguinte texto citado por
Nise da Silveira:

Atualmente, depois da descoberta da radioatividade artificial, ndo nos
parece mais absolutamente impossivel a invengdo de um processo
que afaste um proéton do nucleo do &tomo de mercurio € um eléctron
de sua cinta, o que transmutaria o &tomo de mercurio em atomo de
ouro; no estado atual da ciéncia o problema dos alquimistas cessa,
pois, de ser um falso problema (SILVEIRA, 1981, p. 135).

Para Jung (2008), o processo de individuacao € simbolizado pelos labirintos.
O labirinto que se encontra no piso da nave central da catedral de Chartres é o que
com mais exatiddo representa o que Jung (2008) denomina “Processo de
Individuagao”. O labirinto de Chartres (figura 1) € o mais conhecido e reproduzido
em todo o mundo. Este processo é, para Jung, a espinha dorsal de sua psicologia.
Em sua vida profissional, atendeu um numero extremamente expressivo de

pacientes oriundos de diversas partes do mundo. Ele mesmo calculava que

2 Nobel de Fisica em 1918.
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computando, durante toda a sua vida de trabalho, havia interpretado pelo menos
oitenta mil sonhos, onde pode comprovar as hipéteses de sua psicologia analitica.

Figura 1: O labirinto da Catedral de Chartres. Fonte: Dufaur (2013).

E foi interpretando sonhos de seus pacientes que percebeu que eles
pareciam seguir certa ordenacdo ou modelo e que eram significativos em diversos
graus, para quem tinha tido os sonhos. Todos esses sonhos, ele percebeu, faziam
parte de uma grande rede de fatores psicoldgicos. A essa ordenacdo ou modelo
estrutural, revelado ao longo de um tempo consideravel, apds analise e
interpretacdo de uma série de sonhos de um mesmo paciente, Jung chamou de
processo de individuacdo. Esse processo s6 estd em ato no individuo, quando sua
vida comeca a ser guiada pelo seu Self (Si-mesmo), o centro ordenador da psique,
gue no inicio é de modo muito intermitente, episédico. Mas, com o desenvolvimento
do processo que implica numa realizacdo de plenitude do individuo, ele tem a
aspiracao de prosseguir. Essa conexao com o Self comeca a se dar num ritmo mais
frequente, com resultados que remetem a um desenvolvimento sistémico do campo
emocional e mental da personalidade cada vez mais duradouro e abrangente. De
maneira gradual, vai emergindo na pessoa uma compreensao de si mesma mais
madura, inequivoca, efetiva, posto que essa evolucao é indefectivelmente percebida
pelos demais (JUNG, 2008).
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Estabeleceu dois paralelismos precisos entre a alquimia e a psicologia
analitica:

[...] entende a transformagado alquimica como o emblema da
transformacao psicoldgica, e considera a obra alquimica dirigida a
‘pedra filosofal’, ... como o modelo do processo de individuacao,
dirigido a busca de Si-mesmo [...] (PIERI, 2002, p. 29).

A figura 2 mostra a representagao da alquimia no contexto dos filésofos

Para Jung (2008), a alquimia, simbolicamente poderia ser considerada como
um dos precursores do estudo contemporéneo do inconsciente e do processo de
transformacao evolutiva da personalidade. Segundo ele, os verdadeiros alquimistas
projetavam seus processos internos naquilo que estavam fazendo e, a medida que
realizavam suas varias operacdes, passavam por experiéncias psicoldgicas
profundas. As varias metas do trabalho alquimico eram, para Jung, metaforas para
o crescimento e o desenvolvimento psicoldgico do individuo.

Constatou que ha multiplas analogias entre os simbolos alquimicos e aqueles
do processo de individuagdo. O processo de individuacdo, em dultima analise,
representa as etapas do desenvolvimento da personalidade em direcdo a uma
plenitude maior € a uma realizacdo interior, resultado da harmonizacdo dos

conteudos psiquicos inconscientes com a consciéncia.

Figura 2: Em um castelo que representa o forno dos fildsofos mora a Senhora Alquimia, rodeada de
grande pompa. Séc. XV — Biblioteca Apostolica Vaticana. Fonte: Rola (1996, p. 92).

Jung (2008) identificou em cada um dos estagios do processo alquimico
desenvolvidos pelos filosofos auténticos da chamada arte secreta, na ldade Média,
correspondéncia com as etapas geralmente bem definidas no processo de analise,
pelos quais passavam seus pacientes no desenvolvimento da personalidade.
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Para Jung (2008), o fogo que aquece o frasco do alquimista €, em termos
psiquicos, a energia propulsora oriunda do Self, centro ordenador da psique (figura
3).

Figura 3: O fogo aquece o frasco do alquimista. Dentro do frasco, circulos com alegorias irradiam de
um livro fechado examinado por um rei e um monge. Pintura atribuida ao monge inglés George
Ripley, do séc. XV. Fonte: Russel; Adams Junior (1996, p. 49).

2.1.3 Jung e a cidade

O circulo representava para Jung (2008) o simbolo do Self, o centro do
inconsciente criativo no homem, o centro ordenador da psique. Jung observava o
tema dos circulos no processo de desenvolvimento da personalidade de seus
pacientes no transcurso da analise psicoldgica a que se submetiam. Em todas as
fases de progresso na dire¢do da cura emergiam nos sonhos dos pacientes figuras
de mandalas, que significa circulo em sanscrito. Mandalas aparecem desde épocas
remotas em cultos tribais primitivos, no budismo tibetano, nos mosteiros dervixes,
nos contos de fadas de todas as culturas e na simbologia da alquimia (JUNG, 2008).
A mandala é uma figura geométrica que se destina, desde a mais remota
antiguidade, a praticas religiosas, e no budismo tibetano era o simbolo que ancorava

as praticas de meditacdo dos monges. A mandala indica de uma maneira geral:
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[...] uma figura circular ou esférica; figura circular formada por uma
roda ou flor, frequentemente rosa ou l6tus; o centro representado
pelo sol ou por uma estrela, ou por uma cruz com quatro oito ou doze
raios; uma quadratura do circulo, isto € um circulo em um quadrado
ou vice versa; um castelo, uma cidade e um recinto dispostos de
modo tal a formar um circulo ou um quadrado (PIERI, 2002, p.305).

A esfera e o circulo representavam para Jung (2008), a totalidade da psique

em todos 0s seus aspectos, incluindo ai a relacdo entre 0 homem e a natureza.

Desde os cultos solares das mais remotas civilizacbes até as
religibes contemporéaneas, nos mitos e nos sonhos, nas mandalas
dos monges tibetanos, nas idéias [SIC] dos primeiros astrbnomos, ou
nos tragados das cidades, este simbolo universal, sempre assinala o
Unico aspecto mais vital da vida, seu complemento definitivo (JUNG,
2008, p. 243).

Jung (2008) caracteriza o simbolo da mandala como forca portadora de
energia psiquica, elemento estruturador da origem de formas das cidades. A
mandala representa um papel importante na planta de edificios seculares e
sagrados com ocorréncia em todas as civilizacbes, € na mesma proporcdo, na
urbanizacao classica, medieval e moderna, fato que segundo Jung (2008, p. 243) de
uma maneira geral, “passa despercebido por um olhar menos atento”.

Jaffé (2008) uma das mais importantes colaboradoras de Jung, corretamente
assinala no capitulo “O simbolismo nas artes plasticas”, no livro “O Homem e Seus
Simbolos”, inimeras cidades medievais foram edificadas sobre a planta baixa de
uma mandala e rodeadas por muralhas de forma aproximadamente circular, e que “
nessas cidades, duas artérias principais a dividem em quatro portas de acesso. As
igrejas e as catedrais se acham no ponto de intercessao dessas duas artérias”. Jaffé
demonstra também que as plantas em forma de mandala ndo ocorrem apenas no
passado remoto, citando os exemplos de Washington DC, e Paris (JAFFE, 2008).
Constata-se que os exemplos sdo inUmeros em tracados de cidades através dos
tempos.

Para Jung os fenbmenos repercutem na psique humana muito além do que
apreendem os sentidos e todo o campo da consciéncia. Ele constata que todas as
manifestacdées do fenbmeno humano, que em sua totalidade passam pela psique
sdo inconscientemente influenciados pelos arquétipos do inconsciente coletivo

comum a toda humanidade.
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2.1.4 Poés-junguianos

O conceito fundamental da psicologia analitica de Jung é o centro ordenador
de toda a psique, o Self. Este conceito encontra paralelos em grandes pensadores
da psicologia posteriores a ele. Assagioli (1997), criador da Psicossintese, no livro
de mesmo nome denomina de inconsciente superior ou superconsciente, um centro
no inconsciente profundo do ser humano que possui qualidades similares ao Self de
Jung. Assagioli assim define esse nucleo interno da psigue na concepcao do ser

humano na sua realidade viva e concreta:

Desta regiao recebemos nossas intuicoes e inspiracées superiores —
artisticas, filosoficas ou cientificas, ‘imperativos’ éticos e impulsos
para a acao humanitaria e heroica. E a fonte dos sentimentos
superiores, como o amor altruista; do génio e dos estados de
contemplagéo, iluminagdo e éxtase. Neste dominio estédo latentes as
funcdes psiquicas superiores e as energias espirituais. (ASSAGIOLI,
1997, p. 31).

Nesse campo do Inconsciente Superior existe um centro que Assagioli
denomina Eu Superior. No seu livro “O ato da vontade”, Assagioli (1993) faz também

referéncia ao campo onde esse Eu superior se encontra:

[...] mas existe no homem outra dimensdo. Embora muitos nao
tenham consciéncia dela e chegam a negar-lhe a existéncia — existe
outra espécie de percepcao, cuja realidade foi testemunhada pela
experiéncia direta de grande numero de individuos, através da
Histéria. A dimensdo em que funciona essa consciéncia pode ser
chamada de ‘vertical’. No passado, era geralmente considerada
como pertencendo ao dominio da experiéncia religiosa ou ‘espiritual’,
mas hoje vai ganhando cada vez maior reconhecimento, com campo
valido de investigacao cientifica (ASSAGIOLI, 1993, p. 17).

O Eu Superior de Assagioli (1993) guarda grande analogia com o Self, ou Si-
mesmo, que Jung (2008) localiza no Inconsciente Coletivo.

O filésofo Brunton (2008), por sua vez, denomina o nudcleo interno do
inconsciente equivalente ao conceito de Self de Jung e de Eu superior de Assagioli
de “Overself”. Aborda especificamente este tema em seu livro “The Quest ”, que é
um dos volumes, entre os dezesseis de sua vasta obra contida na colegédo

“Notebooks”.
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Este centro, a que se referem esses grandes pensadores da psicologia
guardam marcante analogia com o conceito do Daimon grego, isto €, o espirito
celeste, presente nas obras dos fildsofos gregos Platao e Plotino.

Jung (2008), Assagioli (1993), sua discipula Stauffer (1991) e Brunton (2008)
apresentam em seus livros representacdes esquematicas da posicao deste centro
ordenador na totalidade da psique do ser humano. S&o linguagens e diagramas
diferentes, mas que tratam de esclarecer a mesma realidade. Embora esquematicos
esses diagramas ajudam a visualizar e compreender a convergéncia de pensamento
desses autores modernos sobre a ampla constituicdo psiquica do ser humano. Essa
constituicdo sintetiza o que a filosofia mais remota da civilizagdo humana no Oriente
e no Ocidente essencialmente ensinou a respeito do espaco interior do homem
através das diversas roupagens culturais que as caracterizavam (HUXLEY, 2012).

Para Jung (2008), a psique, figura 4, pode ser comparada a uma esfera com
uma zona brilhante (A) em sua superficie, que representa a consciéncia. O Ego € o

centro desta zona. O Self € ao mesmo tempo o nucleo e toda a esfera (B).

FIGURA 2

A
Ego

Self

Figura 4: Esquema geral da psique para Jung. Fonte: Jung (2008, p.161).

Na figura 5, o eu é indicado pelo ponto situado no centro do campo da
consciéncia, ao passo que o Self transpessoal ou o0 Eu superior € representado por
uma estrela no apice do supraconsciente. O inconsciente coletivo no formato oval
acambarca todos os conteudos psiquicos. Para Assagioli, assim como para Jung e
Paul Brunton, na verdade nao existem dois eus, duas entidades independentes e
separadas. “O Eu é um. Ele apenas manifesta-se em graus diferentes de

consciéncia e auto realizagdo” (ASSAGIOLI, 1997).
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Figura 5: Esquema geral da psique para Assagioli. Fonte: Assagioli (1993, p. 15)
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Stauffer (1991) representa o Eu superior e o eu pessoal baseado nos seus

estudos do Codigo de Conduta dos Essénios, que foi encontrado nos manuscritos

do Mar Morto, e indicaram o conhecimento desse centro ordenador da psique por

essa comunidade do Oriente Médio que existiu ha dois mil anos atras.

Figura 6 - Representacao alegodrica signif

(1991, p. 24).

soal e do Eu superior. Fonte: Stauffer

Brunton (2008) adotava o esquema representado por Osborne (1984) na

figura 7, proveniente dos ensinamentos filoséficos de seu mestre na india Ramana

Maharshi. Nele, a chama representa o Atman, o Espirito ou Eu superior. O nimero 5
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representa o ego e as aberturas na parte inferior da figura representam os cinco

sentidos.

Figura 7: Esquema geral da psique para Ramana Maharshi, onde 1) & Atman, Espirito ou Eu
Superior. 2) é a Porta do Sono e do Sonho. 3) Entrada 4) Muro Interior que representa a Ignorancia.
5) Espelho de Cristal representa o Ego. 6) Os Sentidos. 7) Camara Interior,Inconsciente Superior. 8)
Camara Média que representa o Inconsciente Médio. Fonte: Osborne (1984, p. 19)

2.2 A VISAO SISTEMICA

Embora a ciéncia tenha o mundo fisico como seu campo geral de atuacao,
grandes baluartes que colaboraram para o seu progresso tinham na sua busca pela
verdade uma perspectiva ampla e sistémica que incluia realidades além da fisica.
Os exemplos sao inumeros de Pitagoras a Johannes Kepler, de Michael Faraday a
Nikola Tesla, essas consciéncias iluminam um caminho de possibilidades de

avancos possiveis ainda mais revolucionarios para a Historia da Ciéncia.

2.2.1 Pensamento sistémico

Descartes (1596-1650) construiu uma ciéncia na qual todas as
transformacdées do mundo eram explicadas a partir do movimento das pequenas
partes que constituiam os corpos estudados. A natureza ndo era concebida como

um organismo vivo, mas como uma maquina dotada de matéria e movimento. No



18

seu estudo dos seres vivos reduziu todas as fun¢des animais e humanas a acdes
mecanicas com as de uma maquina (CAPRA, 2008). Ele percebia a natureza como
uma grande maquina onde as pequenas partes seriam capazes de explicar o
funcionamento global. Defendia uma perspectiva acentuadamente individualista,
onde o trabalho de um Unico individuo seria mais produtivo que o de um grupo,
podendo esse individuo tracar o plano e lancar as bases da verdadeira ciéncia,
unificando todos os conhecimentos a partir de bases seguras construindo um edificio
cientifico feito de certezas racionais.

Contrapondo a visdo reducionista de Descartes, o pensamento sistémico
representa uma concepg¢ao do mundo como um todo integrado. Para Capra (2008) o
termo ecolégico € mais abrangente e profundo que o usual. Para ele uma ecologia
profunda ndo separa seres humanos ou qualquer coisa do meio ambiente natural.

Capra (2014) no livro: “Alfabetizacdo ecolbgica”, destaca a crescente
preocupacao global com o meio ambiente, por toda constatacao cientifica a respeito
da critica situacao do nosso planeta em relagdo a sua biosfera, a delicada camada
de vida que o envolve.

No Epilogo deste livro, pode ser lido no primeiro paragrafo:

[...] Reconectar-se com a teia da vida significa construir, nutrir e
educar comunidades sustentaveis [...]. Para realizar essa tarefa,
podemos aprender valiosas licbes extraidas do estudo de
ecossistemas, que sdo comunidades sustentaveis de plantas, de
animais e microorganismos. Para compreender essas ligoes,
precisamos aprender os principios basicos da ecologia. Precisamos
nos tornar, por assim dizer, ecologicamente alfabetizados. Ser
ecologicamente alfabetizado, ou “eco alfabetizado”, significa
entender os principios de organizagdo das comunidades ecolégicas
(ecossistemas) e usar esses principios para criar comunidades
humanas sustentéveis. Precisamos revitalizar nossas comunidades-
inclusive nossas comunidades educativas, comerciais, e politicas- de
modo que os principios da ecologia se manifestem nelas como
principios de educacdo, de administracdo e de politica. [...] (sic)
(CAPRA, 2014, p. 231).

Evidencia ainda, que todos os problemas globais com os quais nés, como
humanidade, hoje nos confrontamos, sdo problemas interligados, ndo podem ser
tomados de maneira isolada, pois ha uma conexao irreversivel entre eles. Para que
a abrangéncia necessaria, para que o enfrentamento desses temas possa se dar é
necessario, segundo ele, uma “mudanca fundamental de visdo do mundo na ciéncia

e na sociedade, uma mudanca de paradigma tao radical como foi a revolucéo



19

copernicana” (CAPRA, 2008, p. 23). Esse novo paradigma deve conceber 0 mundo
como um todo integrado, em uma perspectiva sistémica que permita solucdes
sustentaveis.

Brown, do Worldwatch Institute® definiu o conceito de sociedade sustentavel
como sendo: “Uma sociedade sustentavel, é aquela que satisfaz suas necessidades
sem diminuir as perspectivas das geracoes futuras” (BROWN, apud CAPRA, 2008,
p. 24).

E na abordagem proposta por Capra (2006) que se insere o que propdem
Abiko e Moraes (2010 apud MALAGUTI, 2014, p. 25), no sentido da compreensao
da cidade como um Ecossistema onde interagem Necessidades Bioldgicas e
Necessidades Culturais. As necessidades biologicas sao:

a) ar;

O

agua;

o O

)

)

) espago;
) energia (alimento e calor);
)

D

abrigo;

—

) disposicao de residuos.

As necessidades culturais, itens inalienaveis, indispensaveis a completude do
fendbmeno urbano sao:

a) organizacao politica;

b) sistema econémico;
c) transporte;

d) comunicacao;

e) educacio;

f) informacéo;

g) atividade social e intelectual;
h) recreagao;

i) religido;

j) senso de comunidade;

k) seguranca.

% Lester R. Brown é Presidente e Pesquisador Sénior do Worldwatch Institute, um instituto de
pesquisa privado, sem fins lucrativos, sediado em Washington, destinado a analise das questbes
ambientais globais e relacionadas ao meio-ambiente. (Worldwatch Institute, [2000]).
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Toda cidade foi construida pelo homem e para 0 homem para atender suas
necessidades biolégicas e culturais. A consciéncia desta interagdo entre a cidade
que é criada pelo homem e a natureza, devera ser gradualmente estabelecida
através das geracdes, com a ampliacdo da consciéncia ecoldgica da sociedade.

2.2.2 A alfabetizacao ecoldgica

Para Capra (2014), todo o desequilibrio dos ecossistemas, na verdade, esta
refletindo um desequilibrio da mente do homem. Esse desequilibrio faz com que seja
fundamental uma abordagem institucional no que diz respeito ao aperfeicoamento
da mente humana. Crise ecolégica é, em todos os seus ambitos e sentidos, uma
crise da educacdo. Em ultima analise, para Capra toda a educacdo é educacao
ambiental, porque € o jovem que tem que se dar a consciéncia de que ele é uma
parte integrada ao mundo natural. O alvo deve ser alfabetizar ecologicamente todos
os estudantes, pois qualquer que seja a perspectiva de uma pratica pedagdgica, a
vida mental continuara sendo um fenémeno na sua totalidade ainda desconhecido,
s6 numa pequena parte influenciada pela educacdo formal. Para realizar essa
herculea tarefa, sugere que é necessario aprender as licbes valiosas extraidas dos
estudos dos ecossistemas, que sdo comunidades sustentaveis de plantas, animais e
micro organismos. Para ele esse aprendizado s6 é possivel quando se aprende os
principios basicos da ecologia.

Precisamos nos tornar, por assim dizer, ecologicamente alfabetizados. Ser
ecologicamente alfabetizado, ou “eco — alfabetizado”, significa entender os principios
de organizacao das comunidades ecoldgicas (ecossistemas) e usar esses principios
para criar comunidades humanas sustentaveis. Precisamos revitalizar nossas
comunidades — inclusive nossas comunidades educativas, comerciais, politicas — de
modo que os principios da ecologia se manifestem nelas como principios de
educacao, de administracao e de politica (CAPRA, 2012, p. 231).

A humanidade atravessou sua histéria com as grandes massas humanas
ignorando a capacidade de ler e escrever. Gallo (1998), no seu artigo “A Educacao
Publica como Funcao do Estado”, nos da uma introducéao das origens historicas da
instrucao publica. Ele aponta que na histéria da educagdo, em graus variaveis, a
instrucdo era algo mais proximo da sociedade do que do estado. A educacéao, no
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maior ambito da sua histéria, foi sempre uma questdo mais privada do que publica.
A Intervencao do Estado na educacao inicia sua consolidacao a partir do séc. XVIII,
paralelamente ao conceito de desenvolvimento de sistemas nacionais de educacao,
que estavam ligados a organizagao dos estados nacionais europeus.

O sistema de Instrugdo Publica, como essencialmente se conhece hoje, foi
instaurado pela revolucao francesa propagando-se depois por todo o mundo. Antes
disso, saber ler e escrever, como algo indispensavel para o desenvolvimento da
civilizacdo humana, era tido como algo exoético, bizarro, algumas vezes maléfico.
Luzuriaga (apud GALLO, 1998) apontando as raizes da educacéo publica muitos
séculos antes da Revolucdo Francesa. Para Lorenzo, o primeiro movimento de
educacgao publica floresceu entre os séculos XVI e XVII com a reforma protestante
que tinha como alvo a constru¢do do bom cristao através da leitura da Biblia na sua
prépria lingua. O segundo movimento, anterior a Revolugdo Francesa surgiu no
século XVIII com os ideias do iluminismo, cujo objetivo era a formacao do sudito
através de uma educacado de caracter autoritario, de cunho disciplinar, mas que
abrangia também o aspecto intelectual. Mas, para Luzuriaga, a Revolugao Francesa
vai marcar a educagao publica com ambito nacional, com o objetivo de formar um
cidaddo civica e patrioticamente instruido. O tipo atual de educagé@o publica teria
como meta a formacdo do homem completo, independente de sua posicao
econbmica. Teria um propdsito “humanizador e aculturador, procurando levar a um
maior nivel de consciéncia o maior nimero de homens possivel” (GALLO, 1998).

E lenta, como se vé, a tomada de consciéncia coletiva de que a alfabetizacao,
estrutura fundamental da educacgao, € matéria de salvagao publica para a civilizacao

humana.
2.2.3 A complexidade do fen6meno da vida

Uma comunidade humana que possa ser adjetivada como sustentavel,
implicara no planejamento tal que, tanto suas instituicdes, tecnologias, quanto o
préprio estilo de vida, deverao respeitar, cooperar e apoiar a capacidade intrinseca
da natureza de gerar e sustentar a vida.

Uma alfabetizagdo ecolégica implica, primordialmente, em ensinar o0s
principios basicos da ecologia que naturalmente criardo, gradualmente, um profundo

respeito pela natureza viva, numa abordagem sistémica. Essa abordagem sistémica
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baseia-se na inter-relacao entre trés fendbmenos basicos: a inter-relacdo entre os
seres vivos, os ciclos da natureza e o fluxo de energia. As criangas vivenciariam e
explorariam, por meio de experiéncias diretas com o mundo natural, essa inter-
relacdo. Essa educacdo gradualmente iria dando consciéncia de que todos nés,
seres humanos, pertencemos a um ecossistema, uma flora e uma fauna especificas
que englobam e interagem com o sistema social e cultural (CAPRA, 2014).

A humanidade hoje se defronta com a tragica possibilidade de seu
desaparecimento como espécie, pela sua total ignorancia de que suas acdes sobre
o planeta que o abriga e o acolhe, estdo sendo destrutivas. Reunides criticas entre
0s governantes das nacdes do planeta tentam remediar uma situacdo, que em
alguns casos parecem irreversiveis.

A alfabetizagao ecolégica que propde Capra (2014) tem, na verdade, o &mbito
e a abrangéncia ainda maior do que a alfabetizagdo contida na Instrucdo Publica
hoje.

O desequilibrio dos ecossistemas reflete um desequilibrio anterior da
mente, tornando-o uma questdo fundamental nas instituicbes
voltadas para o aperfeicoamento da mente. Em outras palavras, a
crise ecologica €, em todos os sentidos, uma crise de educacao.

O problema [...] é de educacao; ndo esta meramente na educagao.
Toda educagéao é educagao ambiental [...] com a qual por inclusdo ou
exclusdo ensinamos aos jovens que somos parte integral ou
separada do mundo natural.

A meta ndo é o mero dominio de matérias especificas, mas
estabelecer ligagbes entre a cabega, a m&o, o coragdo e a
capacidade de reconhecer diferentes sistemas — [...] 0 “padrdo que
interliga (BATISTA, 2009, apud CAPRA, 2012 p. 35).

O “padrao que interliga” a que acima se refere Batista, 2009, apud CAPRA,
2012, é a visao sistémica. Para ele a grande revolugdo que surgiu com a ciéncia do
século XX, foi a percepcao de que os sistemas nao podem ser exclusivamente
entendidos pela analise de suas partes. As propriedades das partes ndo sao
propriedades intrinsecas, mas s6 podem ser compreendidas dentro do contexto de
um todo mais abrangente. Na abordagem e perspectivas sistémicas, as
propriedades das partes podem ser entendidas apenas a partir da organizacao do
todo. Ainda para Capra (2012), o pensamento sistémico lida com contextos,

conjunturas, o que € oposto ao pensamento meramente analitico.
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2.3 CIENCIA E RELIGIOSIDADE

Embora a ciéncia tenha principalmente o mundo fisico como seu campo geral
de atuacédo, grandes baluartes que colaboraram para o seu progresso tinham na sua
busca pela verdade uma perspectiva ampla e sistémica que incluia realidades além
da fisica. Os exemplos sdo inumeros de Pitdgoras a Johannes Kepler, de Michael
Faraday a Nikola Tesla, essas consciéncias iluminam um caminho de possibilidades
de avancos possiveis ainda mais revolucionarios para a Historia da Ciéncia. A seguir
serdo abordados alguns cientistas que contribuiram decisivamente para o estagio
atual da ciéncia, mostrando a relacao deles com a ciéncia e com a transcendéncia,
quais sao: Isaac Newton, (1642-1727), Gottfried Leibnitz (1646-1716), Max Planck
(1858-1947), e Albert Einstein (1879-1995).

2.3.1 Isaac Newton

A heranca cientifica de Newton €& imensa. Sua colaboragdo para o
desenvolvimento da ciéncia é considerada pelos seus bidgrafos maior do que a de
qualquer outra pessoa individualmente na histéria. Esses, onde se incluem, Cohen e
Westfall (2002) concordam que além de Newton ter realizado um trabalho
fundamental na fisica e na mecanica celeste, estabeleceu os principios que norteiam
o método cientifico que é empregado em todos os campos da ciéncia. E da maior
importancia ressaltar que dando origem a ciéncia empirica e ao mudo moderno,
Newton buscava com a abordagem sistémica de seu génio uma sintese de todos os
conhecimentos, uma teoria unificada dos principios do universo, e que seus estudos
profundos de alquimia “foram de grande influéncia no desenvolvimento de suas
ideias sobre a gravidade” (WHITE, 2000, p. 108). Cohen e Westfall (2002) afirmam
baseado na volumosa correspondéncia de Newton, que mantida em segredo por ele,
s6 foram tornadas publicas no século XX, que nos seus anos mais criativos, quando
era professor da universidade:

Seus interesses principais ndo recaiam exclusivamente na ciéncia
[...], isto é na fisica, na astronomia ou na matematica. Ao contrario,
suas atividades intelectuais englobavam a interpretacdo das
escrituras sagradas, a cronologia, a teologia e as profecias biblicas, e
ainda a alquimia. Ficamos assombrados diante de seus portentosos
feitos cientificos, porém nos admiramos ainda mais ao reconhecer
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que eles foram produto de apenas parte de sua energia criativa
(COHEN; WESTFALL, 2002, p.12).

Newton foi autodidata em matematica e filosofia natural. Teve uma vida
intelectual muito rica. Além de todas suas contribuicbes para a ciéncia procurou
desvendar os segredos da “mente de Deus e seu plano eterno para o0 mundo e a
humanidade” (WESTFALL, 1995, p. 145).

Como matematico Newton criou o célculo, formulou as leis da mecanica,
explicou a natureza da luz e prop6s uma teoria universal da gravitagdo. Como
mistico, sempre buscou um Cosmos ordenado e harménico (COHEN; WESTFALL,
2002).

2.3.1.1 A teologia e a alquimia na vida de Newton

Em seu outro livro publicado no Brasil, “A vida de Newton”, Westfall (1995)
afirma de modo surpreendente, que Newton sé dedicou & Mecanica e a Otica, em
torno de dez por cento de tudo que pesquisou em sua produtiva vida. Esse fato é
corroborado pela analise feita e apresentada por Maurizio Mamiani da biblioteca de
Newton em seu livro “Introduccion a Newton” (TEIXEIRA, 2006), onde se tem ideia
do grande interesse de Newton por Teologia e Alquimia. Pesquisando os cerca de
1750 livros da biblioteca particular de Newton, constatou que:

[...] os livros de Teologia ocupam o primeiro lugar em quantidade
com 27,5%, e em segundo os livros de Alquimia com 9,5%.
Curiosamente, os livros de Fisica e de Astronomia aparecem nos
altimos lugares com 3% e 1,6% respectivamente (MAMIANI, 1995,
apud TEIXEIRA, 2006, p.36)

Westfall (1995) afirma que na Mecanica de Newton, o principio que respalda
a atracdo gravitacional entre os corpos e o fendmeno da refracdo na sua Otica, sdo
principios extraidos da alquimia.

Robert Boyle introduziu Newton na quimica e também era um pesquisador
que dedicou toda a sua vida ao estudo da Alquimia. Os dois trocaram cartas sobre
Alquimia por toda vida. Essas cartas foram mantidas em segredo e sé vieram a
publico no séc. XX (WESTFALL, 1995). Boyle fundou na Inglaterra com outros
intelectuais ingleses uma sociedade secreta chamada Colégio Invisivel para o
estudo da quimica e alquimia. Nas ultimas décadas de sua vida, publicou trabalhos
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de teologia como: “Excellency of theology, compared with natural philosophy”, em
1674 (FOGACA, 2015).

Westfall € considerado por Teixeira (2006), resenhista de biografia de
Newton, publicada no Brasil, o maior biégrafo de Newton da atualidade. Ele aponta
uma importante distingdo do livro de Westfall em relagdo a outras biografias. E que
nessa, a forma de abordar a teologia e a alquimia na vida de Newton € mais
abrangente. Para Teixeira (2006), David Brewster, que foi considerado o principal
biégrafo de Newton antes de Westfall, ja havia reconhecido a Alquimia como uma
atividade desenvolvida por ele. Porem, sem revelar o significado desta atividade
para sua obra cientifica. Westfall, ao contrario, aborda a atividade alquimica de
Newton enfatizando como foi importante o interesse de Newton por ela.

Sobre Newton, assim se refere Albert Einstein no seu artigo sobre a “Optica
de Newton”:

Afortunado Newton, na infancia feliz da ciéncia! [...] A natureza foi
para ele um livro aberto, cujas letras ele sabia ler sem esforco. Numa
sO pessoa, ele combinou o experimentador, o teérico, 0 mecanico e,
ndao menos importante, o artista que expde sua obra. (EINSTEIN
apud COHEN; WESTFALL, 2002, p.497, p 498).

2.3.2 Gottfried Wilhelm Leibniz

Leibniz nasceu em Leipzig em primeiro de julho de 1646.

Para o fildsofo Bertrand Russell (1872-1970), Leibniz “foi um dos maiores
intelectos de todos os tempos” (DILTHEY et al., 1967). Aos quinze anos, Leibniz
comecou a ter contato através dos livros, da biblioteca de seu pai, com fil6sofos
escritores antigos: Platdo, Aristételes e Virgilio. Ainda bem jovem, estudou Teologia.
Depois, passou a dedicar-se as matematicas. A sua abordagem sistémica da
realidade esta desenvolvida no seu livro “Principios da Natureza e da Graca”, escrito
em 1714 (LEIBNIZ, 1998).

Na resenha do livro, na pagina 1, esta a seguinte citacao:

A substancia é um Ser capaz de Ac¢ao; ela é simples ou composta. A
substancia simples é aquela que nao possui partes. A substancia
composta € uma reuniao de substancias simples ou Mobnadas.
Monas € uma palavra grega que significa unidade ou aquilo que é
unico. Os compostos ou corpos sao multiplicidades e as substancias
simples — os Espiritos, as Almas, as Existéncias — sdo unidades. E
deve haver substancias simples por toda a parte; pois sem o simples
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nao haveria compostos; e, por isso, a totalidade da natureza esta
repleta de vida (LEIBNIZ, 1998, p.1).

Leibniz se preocupou em conectar a filosofia as matematicas e escreveu, em
1663, o livro “Dissertagdo sobre a Arte Combinatéria”. Foi nesse trabalho que ele
tentou descobrir, para a filosofia, leis tdo precisas quanto as da matematica, e
lancou as bases do calculo diferencial que inventaria ao mesmo tempo que Newton
(DILTHEY et al., 1967).

Nos anos que se seguiram, doutorou-se em direito na Universidade de Altdorf
e, em Nuremberg, filiou-se a Sociedade Rosa-Cruz que era dedicada a ciéncias
ocultas e a alquimia.

Em 1676, Leibniz postulou os principios completos do calculo diferencial
sendo considerado um dos maiores matematicos da época. Leibniz deixou uma obra
extensa que tratou de quase todos os assuntos: cientificos, filosoficos e politicos, de
seu tempo. Sua ideia basica era de que havia uma harmonia pré-estabelecida, um
sincronismo absoluto entre os acontecimentos psiquicos e fisicos. Para ele existia
um paralelismo psicofisico. Para Leibniz, Deus é o criador da ordem. Ele compara “a
alma e o corpo como dois relégios sincronizados” (JUNG, 2008, p. 99). Segundo
Dilthey et al (1967) na concepgéo de Leibniz o universo esta organizado de maneira
teleoldgica, ou seja, tudo aquilo que acontece, acontece para cumprir determinados
fins. Nesse universo, 0 mundo criado por Deus estaria impregnado de racionalidade
cumprindo objetivos propostos pela mente divina. Os principios do conhecimento
formado por Leibniz levaram-no a uma concepcado do mundo oposta a cartesiana.
Explicava os seres ndao como maquinas que se movem, mas como forcas vivas. A
partir dessa nogdo de matéria como essencialmente atividade, Leibniz concebe o
universo composto por unidades de forca que ele denominou ménadas, nogao
fundamental de sua metafisica (DILTHEY et al., 1967).

2.3.3 Max Planck

Planck foi além de cientista, um filésofo da ciéncia. Sua crenga em um Deus
ordenador do universo, ndo entrava em conflito com a certeza de que a natureza é
regulada por leis exatas e simples que podem ser conhecidas. Para ele, a ciéncia

deveria se esforcar continua e progressivamente de maneira a obter uma
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representacdo cada vez mais precisa da realidade. Ele afirmava: “Pensamento
causal e pensamento cientifico se equivalem. O objetivo da ciéncia é levar até o fim,
plenamente, a pesquisa das causas” (PLANCK, 2012). Sempre considerou que a
contradi¢do entre a causalidade e o livre arbitrio era apenas aparente e afirmava que
mesmo partindo de pontos de vistas diferentes, ciéncia e religido deveriam trabalhar
juntas contra o ceticismo, o dogmatismo, a descrencga e a supersticéao.

Sobre Planck, Einstein diz na introducéo do livro deste:

Muitos homens se dedicam a ciéncia, mas nem todos o fazem por
amor [...] Outros, cientistas por alguma circunstancia, querem trocar
sua capacidade intelectual por um bom pagamento; poderiam ter
sido politicos ou empresarios. Se o anjo do Senhor descesse e
expulsasse todos esses do Templo da Ciéncia, temo que o Templo
ficasse quase vazio. Restariam poucos fiéis, alguns de antigamente,
outros contemporaneos. Max Planck estaria entre eles. Por isso o
admiro tanto (PLANCK, 2012, p. 11).

Planck acreditava que o objetivo final da ciéncia convergia para uma
representacdo do mundo unificada, sistémica, baseada em leis absolutas e
universais. E considerado presentemente como principal fundador da teoria
quantica, por isso, o pai da fisica moderna. O vasto conteldo de sua obra
compreende a termodinamica, teoria da radiacao, relatividade e filosofia da ciéncia
(STUDART, 2010).

Planck (2012), embora tenha a natureza como objeto de estudo, trata também
de problemas religiosos, por ter a conviccao que estes sao de importancia crescente
para a humanidade e sdo decisivos quando queremos imaginar 0 nosso destino.
Ainda para ele, aqueles que nao sentem a necessidade de nenhuma atividade

religiosa devem representar:

[...] uma fraca minoria, pois a histéria de todas as épocas e de todos
0S povos nos ensina que a fé que nao se deixa desconcertar por
nada — uma fé como a que a religiao inspira nos fiéis ocupados numa
vida ativa — é a verdadeira fonte onde vém beber aqueles que
realizam as grandes acdes, tanto na politica como na arte ou na
ciéncia [...] Nao preciso me estender sobre o fato de que a vitéria do
ateismo ndo sé destruiria 0s mais preciosos tesouros de nossa
civilizagdo, mas — o que é pior — aniquilaria a esperang¢a de um futuro
melhor (PLANCK, 2012, p. 218).

Como pesquisador habituado ao exercicio das ciéncias exatas, Planck
sempre tentou esclarecer em que grau a religiosidade é absolutamente compativel
com os fatos trazidos pelas ciéncias da natureza. Para ele, a religido tem um sentido
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muito além do pessoal, ela é valida para uma comunidade, para uma nac¢ao, um
povo, para toda a humanidade enfim. Reconhecia que a religido possui a sua propria
simbologia e seus ritos, e que esses foram fontes de inspiracdo para a arte que
recebeu os maiores beneficios a servico desta religiosidade. Ainda para o autor, um
simbolo relativo a religido nunca se esgota. O desenvolvimento da civilizacao,
inevitavelmente, fez com que houvesse mudancas nos simbolos. Mas a forca destes
simbolos permaneceu sempre a mesma, através dessas mudancas. Os simbolos
ligados a religido, para Planck, por mais veneraveis que sejam, nunca representam
um valor absoluto, serdo sempre “[...] o sinal mais ou menos imperfeito de algo
superior, inacessivel aos sentidos do homem” (PLANCK, 2012, p. 226). Sobre os
simbolos, afirma ainda, que eles representam a imaginagdo humana em direcao
aquilo que pode produzir o que ha de mais alto e veneravel.

Planck (2012, p. 228) credita as resisténcias a introdugdo das hipoteses
atdbmicas e a aceitacdo das constantes universais que ele descobriu e as comprovou
ao fato de que elas sao provas palpaveis de que existe na natureza algo que é “real
e independe de qualquer operacao de medida feita pelo homem”. Afirma também,
que leis da fisica, como a de conservagdo de energia, devem ser consideradas
maravilhas, porque elas provocam “[...] em qualquer espirito honesto, a impressao
de que a natureza é governada por uma vontade racional e dirigida para um
objetivo” (PLANCK, 2012, p. 230). Desta forma para ele, a ciéncia convida o homem
a aprender, a religiosidade o convida a agir. Ele faz a constatacao histérica de que,
nas civilizagdes pretéritas, os que faziam as ciéncias da natureza eram, ao mesmo
tempo, os guardides da religiosidade. Portanto, sdo indispensavel os esforcos para
integrar um conhecimento intimo e mais profundo possivel da natureza e da
religiosidade. A religiosidade e a ciéncia sao aliadas em uma batalha comum, sem
fim, contra o ceticismo e o dogmatismo, a descrenca e a supersticado (PLANCK,
2012). Planck recebeu o Prémio Nobel de Fisica em 1918.

2.3.4 Albert Einstein

Einstein é considerado o cientista mais conhecido do mundo. Seu nome, de
um modo geral, estd vinculado a teoria da relatividade, mas ele contribuiu de
maneira significativa em outras areas da fisica (ROHDEN, 1992). Einstein, na sua
“Teoria da Relatividade”, explora o0 espaco e o tempo de uma maneira como nunca
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tinha sido feito anteriormente. O tempo, para ele, era semelhante a um grande rio
que corria do passado infinito para o futuro infinito. “Tempo e espaco eram
considerados como duas entidades reais, coisas fisicas que existiam
independentemente da percepcao mental do homem” (GAROZZO, 1974, p.138).
Para Einstein, massa e energia sdo duas quantidades da mesma natureza, sédo
grandezas da mesma espécie. Ele postulou que massa, pode ser transformada em
energia, numa relagdo que ele sintetizou na equacao e=mc?, “onde e é energia, m é
massa e ¢ € a velocidade da luz, sempre constante. Esta, elevada ao quadrado (c?),
entra na equagao como fator de transformagéo (GAROZZO, 1974, p.145).

O filésofo brasileiro Rohden (1992), em seu livro “Einstein, O Enigma do
Universo”, narra a sua experiéncia, durante os anos de 1945 e 1946, com Einstein.
Rohden aceitara uma bolsa de estudos para pesquisas cientificas oferecidas pela
Universidade de Princeton, dos Estados Unidos. Para Rohden, Einstein era um
exemplo vivo de que um homem pode atingir o nivel ético elevado sem o recurso a
nenhuma religido em particular. Descreve Einstein como um homem profundamente
religioso, mas que nao seguia nenhuma religido convencional. Para Rohden (1992,
p.26), Einstein “se aproximava dos antigos magicos e alquimistas, devido ao seu
pensamento intuitivo e ndo meramente analitico”. Rohden (1992, p.28) cita que Clark
frisa inUmeras vezes “o fato, aparentemente estranho, que um cientista de seu
gabarito falasse tanto em Deus”. Também transcreve o seguinte trecho do livro de
Maurois, “Les lllusions” (MAUROIS apud, ROHDEN, 1992):

Um portador do Prémio Nobel de literatura francesa, Saint-John
Perse, me contou que, um dia, quando ele estava em Washington,
Einstein o chamou a Princeton e pediu que o fosse visitar.

“Tenho uma pergunta a lhe fazer” — disse ele.

Saint-John Perse, naturalmente, foi vé-lo. E eis aqui a pergunta de
Einstein: “Como trabalha um poeta? Como Ihe vem a ideia de um
poema? Como é desenvolvida esta ideia?

Saint-John Perse Ihe descreveu a importancia imensa da intuicdo e
do inconsciente. Einstein parecia todo feliz. “Mas a mesma coisa se
da com o cientista — disse ele. O mecanismo do descobrimento ndo é
l6gico e intelectual; é uma iluminagédo subita, quase um éxtase. Em
seguida, € certo, a inteligéncia analisa e a experimentagao confirma
a intuicdo. Além disso, ha uma conexao com a imaginacao”
(ROHDEN, 1992, p.31).

Einstein trabalhou durante toda a sua vida, no que denominou “Teoria do
Campo Unificado”, onde procurava provar a unidade sistémica entre todas as
energias: gravitacdo, eletromagnetismo, luz, etc. Rohden (1992, p. 47) cita a frase
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de Einstein “Eu penso 99 vezes, e nada descubro; deixo de pensar, mergulho em
profundo siléncio e eis que a Verdade me é revelada”. Para Einstein, a intuicdo é a
fonte de todas as descobertas. Ao observar Einstein durante os anos que esteve em
Princeton, nos Estados Unidos, afirmava que ele passava os seus dias caminhando,
ou as vezes sentado, contemplando, na maioria do tempo em atitude introspectiva,
em soliddo (ROHDEN, 1992).

Einstein afirmava que a massa do sol devia curvar o espago vizinho de
maneira que a luz de uma estrela, ao atravessar este espaco, sofreria também uma
curvatura. Calculando a flexdo de um raio luminoso desviado pelo sol, “sozinho e
sem a menor ajuda, Einstein chegou ao resultado: a flexdo montaria a 1,75 segundo
de arco” (GAROZZO, 1974, p. 148).

Em 1919, Einstein tornou-se mundialmente famoso. A razdo desta fama é que
o astrénomo Arthur Eddington confirmou uma previsdo da Teoria da Relatividade.

Durante um eclipse: ao passar perto do Sol, a luz das estrelas
descreve trajetéria curva, com desvio de aproximadamente 1,75
segundo de arco. Ap6s a analise e publicacdo dos resultados, os
jornais de todo o mundo divulgaram com grande estardalhaco a
confirmacao. [...] Foi a partir de entdo — e ndo antes — que Einstein se
tornou uma personalidade mundial, conhecido ndo apenas por um
grupo limitado de fisicos, mas pela populagdo em geral (MARTINS,
2010, p. 28).

Simdes (1984), no seu livro “O Pensamento Vivo de Einstein” alinha alguns

pensamentos deste génio da ciéncia, que revelam sua espiritualidade. Sao eles:

a) Nao existe nenhum caminho légico para a descoberta das leis
elementares do Universo — o Unico caminho é o da intuicao;

b) O mecanismo do descobrimento ndo é légico e intelectual — é
uma iluminacao subita, quase um éxtase. Em seguida é certo, a
inteligéncia analisa e a experiéncia confirma a intuicdo. Além
disso, ha uma conexao com a imaginacao;

c) A mente avanga até o ponto onde pode chegar; mas depois
passa para uma dimensao superior, sem saber como la chegou.
Todas as grandes descobertas realizaram esse salto;

d) A imaginagao é mais importante que o conhecimento;

e) A religido do futuro serd césmica e transcenderqd um Deus
pessoal, evitando os dogmas e a Teologia, Abrangendo os
terrenos material e espiritual, essa religido sera baseada num
certo sentido religioso procedente da experiéncia de todas as
coisas, naturais e espirituais, como uma unidade expressiva ou
como a expressado da Unidade. O budismo corresponde a essa
descricao;

f) Saber que existe algo insondavel, sentir a presenca de algo
profundamente racional, radiantemente belo, algo que
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compreendemos apenas em forma rudimentar — esta é a
experiéncia que constitui a atitude genuinamente religiosa. Neste
sentido, e neste sentido somente, eu pertengo aos homens
profundamente religiosos;

g) A ciéncia sem a religiao é paralitica — a religido sem a ciéncia é
cega;

h) A coisa mais bela que o homem pode experimentar € o mistério.
E esta a emog&o fundamental que esta na raiz de toda ciéncia e
arte (SIMOES, 1984, p. 59, 60, 61, 63 e 65).

A visdo sistémica de Einstein esta sintetizada em sua frase: “Todas as

religides, artes e ciéncias sdo ramificacbes da mesma arvore.”.
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3 MARCOS DA EVOLUCAO DA HUMANIDADE E A TRANSCENDENCIA

Mumford (1965) mostra que nos agrupamentos humanos de carater
permanentes mais arcaicos, a partir de determinado momento histérico, um salto
qualitativo, no sentido de uma ampliacdo de consciéncia, comega a ocorrer e, como
consequéncia, o sepultamento deliberado dos mortos passa a ser uma pratica.
Esses sepultamentos eram feitos em cavernas ou em covas marcadas por um monte
de pedras. O homem de Neandertal, ja praticava cerimdnias funebres, considerando
com respeito 0os seus mortos. A cidade dos mortos é assim a primeira manifestacao
simbdlica na histéria das cidades. Portanto, a fundacdo mais primitiva da cidade, a
Necrépole, em sua mais remota origem, nao tinha qualquer fim utilitarista.

As grandes culturas abordadas a seguir, tiveram em todo o seu processo uma

relacao estreita com transcendéncia. Nela buscavam inspiracao e diretrizes a seguir.

3.1 O ANTIGO EGITO

Os egipcios lancaram os fundamentos de grande parte das realizacdes de
muitos povos que os sucederam através dos tempos.

No antigo Egito a filosofia era predominante ética. O mais antigo documento
de ética na filosofia € composto por quarenta paragrafos deixados pelo autor para a
educacao de seu filho. No texto o vizir recomenda seu filho a ser “[...] tolerante, a ser
reto e justo mesmo com o sacrificio de seus proprios interesses, porque o poder da
retiddo é o Unico que perdura” (BURNS, 1975, p. 57). No mesmo texto o vizir
aconselha também o filho a repudiar a cobica e o orgulho. Essas sédo “[...] as
primeiras expressdes de idealismo moral em toda a literatura do mundo” .

No seu livro “A humanidade e a mae terra” (TOYNBEE, 1978), ressalta que a
civilizacao egipcia faradnica, na sua etapa que corresponde ao chamado Antigo
Império, ocorrido aproximadamente entre os anos 3100 a. C e 2180 a.C., se
distinguiu por uma estabilidade que durou aproximadamente mil anos, a maior de
todos os regimes subsequentes em qualquer outra regido do planeta. Toynbee
aponta como causas dessa extraordinaria realizacdo sua arte, sua escrita e sua
religido. A unidade conseguida por essa civilizagdo no chamado Antigo Império,
resultante de um governo centralizado de exceléncia para todo o Egito, perdurou em
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“[...] sua identidade plena até o terceiro século da era cristd e ndo se tornaram
extintos até o século V” (TOYNBEE, 1978, p. 102). Ele afirma ainda que os
egiptélogos de uma maneira geral consideram que um dos fatores para essa
integracao que se consolidou através de uma unificagdo politica e administrativa foi
o sofisticado sistema de comunicacao interna do Antigo Egito, s6 superada, segundo
esses mesmos egiptblogos, com a relativamente recente invencado das ferrovias.
Segundo Toynbee (1978, p. 101), uma das principais causas da liberacao de parte
do tempo do povo da tarefa da producao de alimentos, “possibilitou a concentracéo
de um poder coletivo que foi aplicado na concretizacdo da extraordinaria e
monumental obra arquitetbnica daquela civilizacdo”.  Ainda, segundo este
historiador, a religiosidade foi um fator determinante para o desenvolvimento
assombroso daquela civilizagao,

Longe de temerem o pensamento da morte, tinham prazer em
antecipa-la mentalmente, preparando-se para a fase da vida muito
mais longa e importante que acreditavam a morte lhes abriria se
tomassem as providéncias anteriores necessarias [...] uma vez que a
vida antes da morte é breve [...] a vida depois da morte [...] pudesse
ser tornada eterna. (TOYNBEE, 1987, p. 103).

Toynbee (1978, p. 101), como outros historiadores, marca a grande dimensao
ética das primeiras dinastias egipcias do Antigo Império:

Um fara6 do Antigo Império também podia ser espantosamente
humano. Miquerinos (2523-2496 a.C.) mandou esculpir a estatua de
sua mulher ao lado da sua e seus bragos estdo na cintura um do
outro. Evidentemente, mesmo a relagdo de um faraé com sua mulher
podia ser uma relagao de afeicdo e estima mutuas e a humanidade
da relagéo é ainda mais evidente em retratos esculpidos durante o
Antigo Império, de maridos e mulheres nado - farabnicos, sentados
lado a lado na mesma postura de abrago muituo. Essas
representagdes tridimensionais de casais sdao um dos géneros de
arte do Antigo Império. Isso sugere que, naquele periodo da histoéria
egipcia, o casamento era uma instituicio que satisfazia as
necessidades emocionais de ambos 0s parceiros. Se assim foi, deve
ter sido uma instituicao estavel e sua estabilidade poderia ser uma
das causas da estabilidade do proprio Antigo Império.

A magnitude das realizacbes do Antigo Egito, segundo Burns (1975), supera
a de todas as civilizagdes posteriores, inclusive a dos hebreus, em sua influéncia no
mundo moderno. Dessa civilizagdo emergiram sementes que permitiram grande

namero de realizagdes de povos e culturas posteriores.
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A filosofia, a aritimética, a geometria, a astronomia, a escrita e a
literatura tiveram seu marco inicial nessa época. Os egipcios
desenvolveram, também, um dos mais antigos sistemas de
jurisprudéncia e de teoria politica. Aperfeicoaram as conquistas
praticas da irrigagéo e da engenharia, o fabrico de ceramica, vidro e
papel. Foram o primeiro povo a ter uma clara concepgao da arte com
fins outros que ndo os utilitarios, e estabeleceram principios
arquitetdnicos destinados a largo uso no futuro (BURNS,1975, p. 73).

Ainda segundo Burns (1975), as contribuicbes egipcias, na religido e no
ambito das éticas individual e social foram indeléveis. Primeiramente porque os
sacerdotes e 0s sabios do antigo Egito foram os primeiros a predicar o0 monoteismo
universal, a providéncia divina e o perdao dos pecados. Também porque a teoria
ética do antigo Egito foi inspiracdo para um numero muito grande de nacgoes, pois
condenava o0 assassinato e o furto, e acambarcava um amplo espectro de
concepcoes avancadas de justica, benevoléncia e propugnava a igualdade de todos
0s homens. Burns ressalta a extrema importancia das realizagdes egipcias ocorridas
ha 3000 anos, descrevendo a conclusdo de um numero significativo de
historiadores, de que o berco da cultura humana é o antigo Egito, origem das
doutrinas de todas as grandes expressdes de religiosidade da humanidade, as
bases do direito, da ética, do progresso cientifico e as estruturas da organizacao
econbmica. Burns ressalta também a sofisticacao do sistema educacional, que para
ele explicava o elevado nivel de integracdo daquela sociedade. Escolas publicas
eram franqueadas aos jovens sem nenhuma restricdo a classe social a que
pertenciam, porque o governo tinha consciéncia da necessidade de haver homens
preparados.

Nao existiam sistemas cristalizados de classes sociais. As desigualdades
econbmicas existiam, mas, aponta Burns (1975), que mesmo o0s servos tinham
oportunidade de se elevar socialmente. A respeito dessa classe social, no antigo
Egito, Aude Gros de Beler em seu artigo: “Cativos sim, escravos ndo”, concorda com
Burns (1975), ao afirmar:

A imagem épica de milhares de escravos erguendo magnificas
piramides esconde uma realidade mais complexa. Os niveis de
dependéncia e servidao na sociedade egipcia eram variados e nao
estdo de todo decifrados, mas a escravidao, no sentido greco-latino,
nao existiu [...]. O Egito ndo conheceu a escraviddo no sentido greco-
romano, designando um individuo privado de sua liberdade, vivendo
sob a autoridade absoluta de um mestre, seja devido ao nascimento -
sendo ele mesmo filho de escravo - seja apos ter sido capturado (no
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decorrer de uma guerra), vendido ou condenado. Considerado como
um bem material, ele se torna — para sempre — a propriedade
exploravel e negociavel a outra pessoa. Ao longo do Vale do Nilo,
essa forma de escraviddao ndo ocorreu antes da época ptolomaica
(século VI antes da nossa era), data em que 0s gregos se tornaram
soberanos do pais, levando com eles algumas de suas tradi¢cdes, em
particular a escraviddao (BELER, 2014, p.1-2).

Toynbee (1978, p.107) também tem esse ponto de vista ao afirmar que “[...] O
recrutamento de trabalhadores para a construcdo das obras magnificentes dos
farads dificilmente teria sido praticavel se fosse inteiramente coercitivo”.

Burns (1975, p. 112) vai apontar as edificagdes egipcias como marca de que
havia um nivel de coesdo social notavel naquela civilizagdo. Exemplifica com a
piramide de Quéops, com altura em torno de 150m, construida com mais de dois
milhdes de blocos de pedra calcéaria ajustados de tal forma que “[...] alguns lugares a
largura das juntas nao ultrapassa um milésimo de polegada”. E com o templo de
Karnac (figura 8),

Com o comprimento de cerca de 400m, € o maior edificio religioso
que ja se construiu. Somente em sua nave central caberia qualquer
das catedrais géticas. As colunas dos templos tinham proporgdes
espantosas. A maior delas contava vinte metros de altura, com mais
de 6 metros de didmetro. Calculou-se que nos capitéis que as
completavam poderia ser acomodada uma centena de homens.
(BURNS, 1975, p. 147).
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Figura 8: Planta do Templo de Karnac. Fonte: Fletcher (2001, p. 57)

A Grande Piramide de Gizé, entretanto, continua a ser o marco universal de
identificacdo do antigo Egito até os dias de hoje. Era revestida de pedra polida
(BANGS, 2010). Bangs (2010, p. 205), em seu livro “O retorno da arquitetura
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sagrada” escreve: “ela devia ser completamente estarrecedora, como um artefato de
uma era pos-espacial, uma forma pura, enorme, reluzente no deserto”.

Bangs provavelmente se remete a antolégica cena do filme 2001, Uma
Odisséia no Espaco, de Stanley Kubrick, considerado pela critica especializada
como um dos dez melhores filmes produzidos pelo cinema, quando o mondélito com
suas superficies totalmente polidas e arestas puras e definidas surge na planicie,
estimulando nossos ancestrais pré-histéricos com sua presenca, a impulsos
evolutivos e civilizatérios (2001 UMA ODISSEIA..., 1968).

Ao se pesquisar, no antigo Egito, o que realizaram os mestres construtores,
os artistas, nas esculturas e pinturas, os marceneiros no mobiliario, a postura e
indumentaria, os calcados, os aderecos, realmente se constata o altissimo nivel de
exceléncia estética atingida por aquela civilizacado. Compreende-se porque, segundo
Burns (1975), como numa din&dmica harmoénica langando os fundamentos das
realizacdes, uma linha de pensamento de historiadores do antigo Egito afirma que
depois deles, nada essencialmente de novo foi criado pelas civilizagbes posteriores.

Ja na aurora da civilizacdo, tecnologia, ciéncia e religiosidade se
interconectavam ao ser humano na superficie do planeta.

A religiosidade no antigo Egito desempenhava um papel muito importante.
Com excecao do periodo governado pelo faraé Akhenaton em que o culto era a um
unico Deus, os egipcios possuiam varios deuses:

a) Osires, deus da fertilidade e dos mortos;

O

Isis, deusa da maternidade e fertilidade;

o O

)
)
) Toth, deus da sabedoria e dos escribas;
) Hoérus, deus protetor dos farads;

)

D

Anubis, deus padroeiro dos embalsamadores;

—

) Maat, deusa da verdade e da justica;
E o mais importante de todos:
g) Amon-Ra, o Sol.
No seu livro “O Homem e seus simbolos”, Jung (2008, p. 22) escreve:

Em muitas sociedades as representacées do sol expressam a
indefinivel experiéncia religiosa do homem. Na decoracdo de um
respaldo de um trono pertencente ao faraé egipcio Tutankhamon, do
século XIV a. C, num disco solar, as maos que finalizam os raios
solares simbolizam o poder do Sol para dar vida. (figura 9)
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Figura 9: Respaldo de um trono do Faraé Tutankhamon. Fonte: Jung (2008, p. 22).

Os mestres construtores do Antigo Egito legaram uma incomparavel sintese
de todas as formas de arte. Estatuas, relevos e paredes pintadas constituem partes
integrantes de seus edificios. Além disso, os rituais e cerimbnias que aconteciam
nos espacos considerados sagrados dos templos eram perfeitamente adequados as
estruturas que tinham sido projetadas para eles. Na verdade, existem poucos
exemplos na histéria, de tamanha unidade cultural e artistica. Constata-se, ao
estudar os exemplos dos templos do Antigo Egito, um esplendor impressionante que
expressam as construgdes das edificagdes faradnicas. Muitas culturas posteriores se
apropriaram dos principios e da expressdo arquitetbnica dessa civilizacdo
(STIERLIN, 1998).

3.1.2 As cidades egipcias

Investigagdes na area da cidade de Hierakonpolis, nas cinco ultimas décadas
(1950 a 2000), apontaram que, na transicdo entre a Histéria e a Pré-histéria, as
populacdes que se fixaram ao longo do Nilo desenvolveram processos agricolas
inovadores, processos de divisdo social do trabalho, avangos técnicos e cientificos e
a invencao da escrita, num fendbmeno marcado pela originalidade (DORBEINSTEIN,
2010). Nessas novas investigacdes em Hierakonpolis, ficou confirmada a hipotese,
de que a origem do estado farabnico, ocorre em torno de 3800-3700 a.C.. Nesse
periodo a civilizagdo egipcia j4 havia atingido o patamar de uma sociedade
complexa. Arquedlogos em pesquisas feitas no sitio de Hierakonpolis, confirmaram
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que ali se desenvolveu um nucleo urbano, capital de um antigo reino, dotado de um
completo equipamento urbano com habitagbes, cemitérios, centros artesanais,
templos e silos. Essas mesmas escavagdes consolidaram as hipéteses de que a
civilizacdo egipcia se originou na prépria Africa, contrariando a hipétese inicial de
qgue havia uma relagdo com a Mesopotamia (DORBEINSTEIN, 2010).

Dorbeinstein (2010), em seu livro Fatos e Mitos do Antigo Egito aborda o fato
de serem raros os estudos sobre a origem e a ocupacao dos espacos em relagao as
cidades da antiguidade oriental, ao contrario do que ocorre com Grécia e Roma. No
Antigo Egito, segundo a autora, nas margens do Nilo, as cidades e as vilas surgiram
como defesas ao arido deserto e como producdo de suprimentos que eram
controlados pelos governantes. Posteriormente essa ordenacgdo urbana foi a base
para os conquistadores gregos e romanos. A terminologia usada no Antigo Egito
para nomear seus conglomerados urbanos era “niwt”, para as cidades e “dmi” para
aldeias ou povoagdes. O hieroglifo determinativo para cidade € um circulo ao redor
de uma cruz em diagonal (figura 10).

Figura 10: Diagrama representando a formagéo dos conglomerados urbanos nas cidades do Antigo
Egito, denominado “Niwt”. Fonte: Bakos (2009, p. 17).

Para o historiador Geneviéve Sée, os egipcios desenvolveram os planos de
ruas e cidades 2000 anos antes de Hippodamus de Mileto que, no século V a.C.,
introduziu um sistema de planejamento urbano na Grécia antiga. Para este
historiador, as cidades egipcias se desenvolviam basicamente como um circulo ao
redor de uma cruz em diagonal. Haviam ruas cruzadas, delimitadas por edificagbes

que formavam circulos ou ovalbides. Nos hierdglifos estdo inscritos a historia de
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conglomerados surgidos em encruzilhadas de percursos, defendidas por palicadas
circulares, o que se mantera até o alvorecer do Império Romano. Na ordenacgéao das
cidades do antigo Egito, existe no centro o templo e as moradias dos altos
funcionarios. Em textos decifrados ficou constatado que o planejamento no Antigo
Egito tinha como objetivo fundar povoamentos quando a populacao atingisse certa
densidade demografica, sem a preocupacdo de criar modelos de cidades ideais.
(BAKOS, 2009). A cruz é simbolo universal do perfeito inter-relacionamento da
existéncia material (haste horizontal) com a realidade interior, espiritual e césmica
(haste vertical) simbolo transcendente que estruturava o interior da populacao do
antigo Egito principalmente nas suas primeiras dinastias (NETTO, 1994). E
impossivel se afirmar nos registros histéricos o local de origem deste simbolo, que
esteve presente em todos os tempos no planeta Terra na cultura de seus povos.
Segundo Jung (2008) a cruz € um dos simbolos arquetipicos mais arcaicos presente
no inconsciente coletivo da humanidade. Este simbolo estimula o ser humano a
penetrar os mistérios da esséncia da vida. A cruz foi, é e sera ainda segundo Jung
(2008) parte do caminho iniciatico do ser humano em busca da compreensao de si
mesmo Nos Centros de Mistérios do Antigo Egito ela era base simbdlica para o
renascimento espiritual nesta vida e numa préxima. Para o povo egipcio, a cruz
expressava o equilibrio perfeito e a fusdo dos quatro elementos béasicos deste
universo: terra, agua, fogo e ar (NETTO, 1994).

3.2 GRECIA

Grécia quando considerada segundo um ponto de vista histérico, demonstram
ideias que se conectam com a estrutura social dos povos. Sem levar em conta
religiosidade e crencas da antiga Grécia, suas instituicbes nao se explicam por si. O
principio forte que fez com que instituicdo de época tdo longinqua pudesse se
manter por tdo longo periodo foram as crencas desse mesmo povo. Coulanges
(2010), no seu classico livro “A cidade antiga”, escreve na introdugdo, “Da
necessidade de estudar as mais velhas crencas dos antigos para conhecer as suas
instituicoes”:

Se, remontando as primeiras épocas [...], ou seja, ao tempo em que
ela fundou suas instituicbes, observamos a ideia que tinha do ser
humano, da vida, da morte, da segunda existéncia, do principio
divino, notaremos uma relacédo intima entre essas opinides e as
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regras antigas do direito privado, entre os ritos que derivaram dessas
crencgas e as instituigbes politicas.

A comparagcdo das crengas e das leis mostra que uma religido
primitiva constituiu a familia grega e romana, estabeleceu o
matriménio e a autoridade paternal, definiu os niveis de parentesco,
consagrou o direito de propriedade e o direito de heranca. Essa
mesma religiao, depois de ter ampliado e estendido a familia, formou
uma associacdo maior, a cidade, e nela reinou como na familia.
(COULANGES, 2010, p. 17).

Coulanges (COULANGES, 2010, p. 33) pondera que antes de adorar
qualquer deus, “[...] o homem adorou os mortos; teve medo deles, dirigiu-lhes
oragoes”.

Segundo o autor, é necessario estudar as mais velhas crencas da Grécia para
compreender as crencas e as instituicbes nas épocas de maior esplendor dessa
civilizacao.

Felizmente, o passado jamais morre completamente para o homem.
O homem pode muito bem o esquecer, mas continua trazendo-o
consigo. Pois, tal como é em cada época, ele é o produto e o resumo
de todas as épocas anteriores. Se descer ao fundo de sua alma,

pode reencontrar e distinguir essas diferentes épocas pelo que cada
uma delas nele deixou (COULANGES, 2010, p. 18).

A populacao da Grécia, desde sua mais remota origem (COULANGES, 2010),
jamais pensou que depois dessa curta vida tudo estivesse acabado para o homem.

As mais antigas geragdes, muito antes de haver filosofos, creram
numa segunda existéncia depois desta. Elas encararam a morte, néo
como uma dissolugdo do ser, mas como uma simples mudanca de
vida (COULANGES, 2010, p. 23).

Ainda para ele, foi a morte que fez o ser humano ter as ideias primordiais a
respeito do sobrenatural. “A morte foi o primeiro mistério; p6s o0 homem no caminho
dos outros mistérios”. Ela elevou o pensamento do visivel para o invisivel, do
transitério para o eterno, do humano para o divino (COULANGES, 2010, p. 33).

A religiosidade foi o principio constitutivo da familia antiga. A autoridade
paterna e marital derivou e teve seus principios estabelecidos pela religido, que unia
a familia antiga mais do que a associagcao natural. A familia era entdo “...] um grupo
de pessoas a que a religidao permitia invocar o mesmo lar e oferecer o banquete
funebre aos mesmos antepassados” (COULANGES, 2010, p. 53). As mais antigas
crengas desses povos tinham como objeto de adoracdo os antepassados, e por
simbolo principal o lar.
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Esses mesmos povos tiveram também, em todas as suas ramificagbes,
paralelamente, uma religiosidade que, ao invés de vincular o atributo divino a um
principio invisivel, a inteligéncia, e tudo o que sentia de mais sagrado dentro de si
dirigiu sua devocao projetando-a em objetos exteriores para sua contemplacéao.
Objetos estes que amava, ou reverenciava.

Os principais deuses dessa etapa foram Zeus, Hera, Atena e Juno.

Enquanto durou a sociedade grega, essas duas manifestacdes religiosas
perduraram (COULANGES, 2010).

A religiosidade foi o principio constitutivo da familia antiga. As autoridades
paternas e maritais derivaram e tiveram seus principios estabelecidos pela
manifestacdo religiosa, que unia a familia mais do que a associacdo natural. A
familia era um grupo de pessoas a que a religiosidade permitia invocar o mesmo lar
e oferecer o banquete funebre aos mesmos antepassados (COULANGES, 2010, p.
53).

A mais antiga crenca do povo grego tinha como objeto de adoracdo os
antepassados e por simbolo principal o lar.

Coulanges (2010, p. 147) afirma que nado é possivel historicamente
determinar se foi o progresso religioso que trouxe o progresso social, “[...] mas o que
€ certo é que ambos aconteceram ao mesmo tempo e com notavel consonancia”. A
forca da coesdo promovida pelas manifestacées religiosas € ressaltada por
Coulanges. Esse fato é comprovado pela verificagcdo da dificuldade de estabelecer
lacos civilizatérios entre cidadaos, que como seres humanos, sdo de caracteristicas
tdo dispares, com livre arbitrio e acossados, como se sabe, via de regra, por
pensamentos involuntarios e compulsivos. Para o estabelecimento de normas
comuns para a instituicao de um principio hierarquico de obediéncia a uma lei para o
bem comum, sé algo mais poderoso do que uma forca meramente material. Faz-se
necessario algo superior ao mero interesse pessoal, mais profundamente enraizado
do que uma teoria filos6fica, mais vigoroso e estavel do que uma simples
convengao, “[...], algo que esteja igualmente no fundo de todos os coracdes e que ali
se estabeleca imperiosamente. Esse algo € uma crenga” (COULANGES, 2010, p.
148). O culto aos antepassados reuniu a familia em torno de um altar comum.
Surgiram as primeiras manifestagdes religiosas dessa forma, como também as
primeiras oracgdes, a primeira consciéncia do dever, da ética, surgindo também todo

o direito privado e as normas para a organizacao doméstica.
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Na Grécia, sempre eram celebrados atos religiosos no inicio de qualquer
sessdo publica. Na justica, na verdade, assim como na vida militar, a pratica
religiosa era tdo poderosa como nos tempos de paz. O exército grego, quando partia
para o combate, carregava consigo imagens de suas divindades.

A justica s6 funcionava na cidade, em Atenas, nos dias indicados como
favoraveis, que eram as datas relacionadas aos simbolos coletivos estabelecidos
pela religiosidade comum.

Na guerra, a religido era pelo menos t&o poderosa quanto na paz [...]
Antes de partir para uma expedi¢cédo, estando reunido o exército, o
general pronunciava preces e oferecia um sacrificio. Ocorria
exatamente o0 mesmo em Atenas e Esparta.” (COULANGES, 2010, p.
181).

Coulanges (2010) para exemplificar a influéncia da religido no militarismo
grego descreve o inicio da batalha de Platéia. Todo o exército espartano ao som de
hinos religiosos executados pelos flautistas da tropa se posiciona em linha cada um
em seu lugar prescrito de combate. Animais s&o sacrificados e suas entranhas é que
vao dar os sinais favoraveis ou ndo ao inicio da batalha, mesmo que o exército
inimigo esteja avangando. S6 quando as visceras animais apresentam sinais
favoraveis € que os espartanos iniciam a batalha que, em Platéia, venceram.

Na paz ou na guerra, a religiosidade estava presente em todos os atos da
vida publica e da vida privada. Nas refeicoes, nas festas, em assembleias e nos
tribunais, a religiosidade imperava determinando todas as acdes do cidadao, sendo
fator determinante em todos os seus habitos (COULANGES, 2010).

Uma das mais importantes iniciagdes que existiu no mundo grego foram Os
mistérios 6rficos. Foi com Dionisio que esses mistérios surgiram e fizeram a sua
insercao no inconsciente coletivo do mundo grego. Isto se deu aproximadamente no
século VII a.C. As cidades onde esse culto mais se desenvolveu foram em Delfos,
Tebas, Atenas, Crotona e Siracusa.

Foi o grande filésofo Pitagoras, que levou o padrao desta religido para o cume
da alta filosofia grega. O ser humano, na interpretacao desta filosofia refinada por
Pitdgoras aponta um nucleo divino no ser humano. Mas, s6 através de um esforgo
arduo e metodico, e por meio de muito estudo de filosofia e de exercicios espirituais

podera o ser humano se libertar dos aspectos sombrios e limitantes do seu préprio
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ser. O objetivo final da vida 6rfica era que o homem ao conhecer-se a si mesmo,
conheceria também as camadas mais profundas do proprio universo.

Havia a crenca nos seus adeptos no ciclo dos nascimentos, do qual cada ser
se libertava para sempre quando tinha feito em si mesmo a longa trajetéria de sua
autopurificagéo.

A respeito da espiritualidade contida nos mistérios érficos nos falaram os
filosofos Platdo e Aristoteles, ndo havia templos, nem sacerdotes oficiais, eram
filosofos, caminhantes pelas cidades gregas, que celebravam as liturgias nas casas
dos proprios devotos. Nao existia hierarquia eclesiastica, nem dogmas: “Este
diferencial, em relagdo a outras religibes de mistérios, também se sobressaia na
relevancia dada ao elemento filoséfico e moral. O orfismo era, em principio, uma
concepcgao de vida, e, no sentido grego, uma verdadeira filosofia.” (SANTOS, 2014,
p. 337).

3.2.1 Afilosofia grega

Os antecedentes da filosofia grega estdo no antigo Egito. Burns registra que:
“Muitos séculos antes, os egipcios ja4 se haviam consagrado a elucidacdo da
natureza do universo e dos problemas sociais e éticos do homem.” (BURNS, 1975,
p. 168). Os gregos a desenvolveram a um nivel de exceléncia, sendo a filosofia da
antiga Grécia, pela sua magnitude, considerada como primeira manifestacdo de um
pensamento dotado de grande rigor e exigéncia de compreensao racional. Os
primeiros fildsofos sdo chamados pré-socraticos S&o eles: Tales de Mileto;
Anaximandro de Mileto; Anaximenes de Mileto; Pitagoras de Samos; Xeno6fanes de
Colofdo; Heraclito de Efeso; Parménides de Eléia; Zendo de Eléia; Melisso de
Samos; Empédocles de Agrigento; Filolau de Crotona; Arquitas de Tarento;
Anaxagoras de Clazdmena; Leucipo de Mileto; Demécrito de Abdera. (SOUZA et
al.,1973)

3.2.1.1 Pitagoras
Dentre eles, o mais famoso é Pitagoras de Samos, que ja era considerado um

Deus, figura legendaria na prépria antiguidade. Bergua em seu livro “Pitagoras”

escreve na introducao:
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Bertrand Russel fué el primero en hacer notar esta vuelta de la
Matematica hacia el pitagorismo, considerando las grandes
corrientes de esta ciéncia: la Relatividad General de Einstein, la
Teoria de los Quanta de Planck y la Mecénica Ondulatéria de Broglie.
La ciéncia matematica moderna ha iniciado um franco retorno hacia
Pitagoras. La matematica tedrica, hija de Pitagoras, tuvo em todos
los tiempos sus cultivadores y sus triunfos, nunca tantos como en la
época moderna, en la que gracias a ella, una porcién de predicciones
importantisimas hechas ‘a priori’ han abierto horizontes de alcance
aun no bien sospechado, ademas de conducir a descubrimientos que
ni parecian poder ser imaginados. Descubrimientos que luego han
tenido experimentalmente uma confirmacion perfecta. (BERGUA,
1973, p. 10-11).

O pensamento pitagorico se desenvolveu como em espiral evolutiva,
influenciando, de uma maneira maiuscula, praticamente toda a ciéncia e a filosofia
gregas (SOUZA et al. 1973). Bergua (1973, p. 259) afirma, compulsando registros
histéricos antigos, que Pitagoras, como Tales de Mileto estiveram muito tempo no
Egito, “Alli aprendio, refiere Diodoros, la geometria, la doctrina de los numeros y la
transmigracion del alma”.

Sustenta também que os biégrafos antigos de Pitagoras concordam que ele
foi o precursor da introducdo da légica, esta ultima segundo um enfoque essencial
da filosofia, na matematica. Desta forma seus discipulos quando afirmavam que as
coisas, na verdade, imitavam os numeros, compreendiam essa imitacdo de uma
maneira realista. Isto €, os nimeros nao seriam, como com o passar do tempo se
tornaram, meros simbolos que exprimiam os valores das grandezas. Para Pitdgoras
e o0s pitagéricos, eles sao reais, como esséncias das coisas, sdo entidades
corporeas constituidas pelas unidades contiguas (SOUZA et al.1973). Segundo
Bergua (1995, p. 35), existe concordancia entre os trés principais bidgrafos deste
filosofo: Didgenes Laertius, Porfirio e Jamblico, que permite afirmar que o filésofo
fundou uma escola, em que seus discipulos foram chamados de pitagéricos e que o
ensinamento basico “era la harmonia del Universo y la posibilidad de representar
mediante numeros las relaciones entre las cosas, lo que hizo que admitieram el
Numero como principio del Cosmos...”. Os pitagéricos, num movimento centrifugo,
se espalharam por todo o mundo helénico, levando a todas as dimensdes daquela
cultura o principio do raciocinio dedutivo, 0 método pitagérico de combinar o racional
com o religioso ao lidar com um problema e “o ideal de salvacdo do homem e da
polis através da proporcao e da medida” (BERGUA, 1995, p. 36).



45

Pitagoras, o matematico, filésofo, astrbnomo, que afirmava “... sélo el espiritu
ve y compreende, pues fuera de él todo en el hombre es sordo y ciego” (BERGUA,
1995, p. 8). A amplitude da visdo sistémica dos génios anénimos construtores das
grandes catedrais goéticas esta concretizado no alto relevo de Pitdgoras, na Porta
Real da Catedral de Chartres (figura 11). Para eles, grandes filésofos como
Pitdgoras estdo no mesmo nivel de religiosidade e transcendéncia de santos e
profetas.

Figura 11: Porta Real da Catedral de Chartres. Pitagoras é o alto relevo em baixo a esquerda. Fonte:
Proprio autor (2016)

3.2.1.2 Sécrates

A importancia de Sécrates (figura 12) é de tal magnitude, que a histéria da
filosofia grega € dividida entre os fildsofos que apareceram antes dele, os chamados
pré-socraticos, e ele. Sécrates foi mestre de Platdo, que foi mestre de Aristételes, e
esses trés homens sdo os mais famosos da histéria da filosofia (BURNS, 1975).
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Com excecado de Platdo, a fama dos outros dois cruza os tempos, em ambito
planetario. Mesmo sem saber quem foram, em todas as geracdes, no ocidente, pais

batizam seus filhos com o nome deles.

Figura 12: Sécrates. Fonte: Préprio autor (2016).

Para esses trés fildsofos a verdade é real e existem padrdes absolutos.

Socrates nada escreveu. Foi Platdo quem expbs em sua vasta obra, a
filosofia de seu mestre. Na Apologia de Platdo, este atribui a atividade filoséfica de
Socrates uma dimensao religiosa (MONDOLFO et al.,, 1967). Para Socrates é o
amor que conduz a alma, que atraida pela beleza, chega a contemplacéo do belo
absoluto. Para ele ndo importava o assunto que estava sendo discutido, mas a
prépria psique do interlocutor que, para o fildsofo, era a sua prépria alma, que
participando do debate, por ele conduzido, terminaria por tomar consciéncia de sua
situagado verdadeira, isto €, se reconheceria portador de conceitos mal formulados e
obscurantistas. Para o filésofo, o reencontro com si mesmo s6 pode nascer quando
se toma consciéncia da propria ignorancia. Sécrates sempre se orientava pelo seu
Daimon. O significado de Daimon para a tradicdo platbnica é nas traducdoes mais
precisas para esse termo: “[...] anjo guardido ou génio [...] espirito ou espirito
celeste” (PLOTINO, 2002, p. 31). Era, para Sécrates, uma voz interna que as vezes
lhe freava as iniciativas e impedia-o de dialogar com determinadas pessoas.
Segundo ele, através dessa guianca interna, escolhia aqueles com os quais a
conversa poderia assumir carater de reconstrucao (MONDOLFO et al., 1967, p. 40).

Quando Sécrates escolhia as pessoas com quem iria dialogar, nao

considerava critérios seletivos de ordem econdmica ou social. Ao contrario dos
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sofistas, Socrates nao cobrava por seu trabalho. O seu “espirito celeste”, (Mondolfo
et al., 1967), dizia ele, era uma orientacdo segura, que lhe permitia a percepgéao de
quem estava em condicdes psicolégicas para ser submetida ao dialogo purificador
da sua pedagogia. Com espirito compassivo, Sécrates estava disponivel:

[...] a qualquer um que manifestasse situagao psicolégica favoravel a
realizacdo do processo de auto conhecimento. Essa forma de
selecdo dos interlocutores-educandos tornava democratizadora a
pedagogia socratica (MONDOLFO et al. 1967, p. 41).

3.2.1.3 Platao

Platao (figura 13), o principal discipulo de Socrates, € considerado o mais
importante e o primeiro grande filésofo da humanidade. Esse reconhecimento é
consequéncia de suas pesquisas, estudos e teorias que fizeram com que a filosofia
se constituisse, pela primeira vez, simultaneamente, uma ciéncia do objeto e do
sujeito. Isto é, por ter o fildsofo conseguido amalgamar de forma harmoniosa matéria
de ambito cosmoldgico com questées de ordem antropolégica (MONDOLFO et al.,
1967).

Figura 13: Platdo. Arte grega. Marmore, séc. Il d. C. Louvre.Fonte: Préprio autor (2016)

Platao funda a Academia, um centro de ensino inovador onde se ministrava
saberes novos. Enfoques inovadores em astronomia, biologia, matematica, teoria
politica e filosofia, visavam um Unico objetivo. A expectativa de Platdo era que sua

Academia formasse filésofos que pudessem trabalhar em prol de um governo melhor
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para as cidades gregas. Para ele a educacédo deveria se basear numa episteme,
para o filésofo, a verdadeira ciéncia, atingida por esforco arduo e metodico, para
ultrapassar o plano ilusério da opiniao (doxa). Para ele, forjar cidadaos desse quilate
era a unica possibilidade de conseguir uma politica fundamentada e iluminada pela
verdade. A Academia de Platdo é considerada até os dias de hoje uma referéncia
como instituicdo de ensino e fundamento para o pensamento ocidental. Platdo foi
considerado precursor, na Academia, da formacao e manutencao de uma instituicdo
permanente dirigida para pesquisas inovadoras, cuja concepcao era fundamentada
em um grupo, que com poténcia e esforgos conjugados, via no conhecimento coisa
dindmica, jamais simplesmente doutrinas a serem resguardadas e transmitidas
(MONDOLFO et al., 1967).

Seus livros foram escritos durante meio século de sua vida. Nela, as diversas
faces do seu génio se expressam, a saber: sabio, mistico, filésofo e politico. Platao
tinha como principio que a humanidade participa de duas realidades diferenciadas: o
Mundo das Ideias, que era imutavel e o Mundo dos Sentidos, mutavel, por ele
também denominado o Mundo das Sombras. Segundo Platdo, € Deus que cria o
Universo, organizando a matéria pré-existente. Para ele, Deus criou as almas
humanas, e que essas conhecem, a priori, as verdades eternas do Mundo das
ideias. As almas ap6s a morte do corpo fisico reencarnavam em outros corpos e,
para evoluirem, os seres humanos deveriam se dedicar a filosofia e a pratica do
bem. O pensamento platbnico é consequentemente marcado pela doutrina da
transmigracado das almas, isto €, passar a alma de um corpo para outro (Websters
Encyclopedic, 1996), através das reencarnacoes.

No chamado Mito da Caverna ou Metéafora da Caverna, descrito por Platao
em seu livro A Republica, a condicao humana é retratada de forma notavel, sendo
um dos textos mais estudados na filosofia de Platdo. Neste livro, Platdo o descreve
através de um didlogo entre Sécrates e Glaucon (PLATAO, 2015). O Mito descreve
uma caverna, onde, desde que nasceram, pessoas estdo amarradas, prisioneiras,
somente encarando o fundo dessa caverna na escuriddo. Elas, imobilizadas, s6
podem olhar para frente, isto é para o fundo da caverna. Atras desses prisioneiros
arde um fogo. Existe uma plataforma entre o fogo e os prisioneiros. Nela pessoas
caminham carregando objetos. As sombras desses objetos sdo projetadas na
parede da caverna, aquela Unica que os prisioneiros agrilhoados podem mirar. Para

Platdo, essas sombras sdo a Unica coisa que 0S seres humanos, 0s prisioneiros,
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conhecem do mundo, ndo tendo, portanto a visdo dos objetos reais. Para o filésofo a
nossa apreensao do mundo material sdo apenas as projecées das sombras das
realidades na parede da caverna. Sombras da realidade (PLATAO, 2015).

3.2.1.4 Aristoteles

O terceiro dos trés homens mais famosos da histéria da filosofia, segundo
Burns (1975), foi Aristételes (figura 14), discipulo de Platao.

Figura 14: Aristételes. Arte grega. Marmore. Séc. Il d. C. — Louvre. Fonte: Préprio autor (2016).

Na sua Metafisica, Aristoteles afirma: “Como poderia haver uma ordem, se
nao existisse um ser eterno, separado e imutavel. Em todas as coisas, o bem é o
principio por exceléncia” (ZINGANO, 2012).

Aristételes funda o Liceu, que era um centro de estudos dedicado
principalmente as ciéncias naturais. Concebeu o mundo fisico como dependente de
um Primeiro Motor imével. Escreve em seu artigo “Aristételes, a Vertigem”, um texto
que define a diferenca fundamental entre o pensamento de Aristételes e seu mestre
Platdo:

O principal trago do saber aristotélico pode ser compreendido pela
oposicao que faz ao conceito de saber de Platdo. Para Aristételes,
todas as ciéncias se inserem na filosofia, mas existem varias
ciéncias. Para Platdo havia uma ciéncia de todas as coisas, a

)l

dialética. E o conhecimento das coisas imateriais (nao fisicas, nao
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sensiveis), uma ciéncia do intelegivel, ou das esséncias, em
oposicao ao conhecimento sensivel (PELLEGRIN, 2012, p. 16).

Pellegrin (2012) diz que no presente, Aristoteles € citado com frequéncia para
ser criticado. Contudo, quando contextualizamos suas teorias, ndo se pode deixar de
admirar sua originalidade e riqueza.

Para Pellegrin (2012, p. 30) Aristételes afirmava acreditar na perfeicao
absoluta do Universo e que essa perfeicdo se devia ao “Primogénito motor imével.
Esse motor é o deus aristotélico. Por imovel ele quer dizer que existe sempre
idéntico a si mesmo, ele é ato puro”.

Num dialogo intitulado Eudeme, Aristételes defende “[...] que a melhor coisa
que pode acontecer aos humanos é a morte, quando sua alma se separa do tumulo
que é seu corpo” (PELLEGRIN, 2012, p. 55). Por tratar de questdées do mundo
material, muitas teorias de Aristételes cairam em desuso, sendo ainda atual,
segundo Zingano (2012) sua Metafisica e sua Etica. A influéncia de Aristételes
perdurou também devido a sua logica.

A fisica de Aristételes nao foi adotada pelo Renascimento, que resgatou a
matematica pitagérica platdnica.

A vasta obra de Platdo, entretanto, passou pelos séculos, se mantendo ainda
atual. O fisico brasileiro Mario Schenberg afirmava que existia uma relagéo entre a
filosofia da Teoria Quantica e a Psicologia Junguiana. Referia-se principalmente ao
que diz respeito a questdao dos arquétipos, termo cunhado por Jung inspirado em
Platdo, que exerceu forte influéncia no pensamento de Wolfgang Pauli e Werner
Heisenberg. Afirmava também, que o pensamento platbnico exerceu influéncia
marcante em alguns dos maiores fisicos do século XX, sobretudo em Heisenberg,
um dos fundadores da mecénica quantica (CAPRA, 2008). Heisenberg, quando
ainda era jovem, havia lido o Timeu de Platdo, onde o Filésofo discutia as particulas
mais diminutas da matéria. O que mais o fascinava, embora nao conseguisse
compreender, era o0 trecho em que Platdo descrevia que essas particulas mais
diminutas da matéria eram tridngulos retadngulos, que depois se combinavam aos
pares, formando tridngulos isdsceles ou quadrados, gerando volumes regulares.
Heisenberg se perguntava como Platdo poderia reconhecer uma certa ordem dos
fenbmenos naturais de uma maneira que nem os cientistas seus contemporaneos
eram capazes de reconhecer (HEISENBERG, 2008). Para ele, a Ciéncia era fruto da

filosofia grega. Mesmo no mundo moderno, onde a ciéncia e a tecnologia s&o
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predominantes, era necessaria uma formacdo humanista para o0s cientistas.
Heisenberg constatou que no amago de toda realizagédo cientifica existe uma base
fundamental oriunda dos filésofos gregos. O platonismo retornou a ciéncia apés a
descoberta do quantum de acao por Planck, sendo esta filosofia a Unica capaz de
dar conta dos fendbmenos intrinsecos a nova fisica (HEISENBERG, 2008). A
descoberta de Planck, para Heisenberg, ndo se limitou a resolver um problema
especifico da termodinamica. Uma de suas consequéncias foi reviver o debate sobre
os constituintes ultimos da matéria. Heisenberg (2008) destaca que Planck
considerava as propriedades das particulas mais diminutas da matéria
essencialmente analogas as que Platdo havia descrito no Timeu, tidas por ele como

uma caracteristica real da natureza.

3.2.2 As cidades gregas

Com a ampliacao de uma fé comum, cresce em dimensao o grupo que a ela
se associa. Com divindades comuns, agregam-se 0os homens em estruturas mais
amplas e complexas e assim as mesmas configuracées de ordem e harmonia que
permitiram a unido familiar, desdobram-se progressivamente na tribo e na cidade.

Nas comunidades, cada chefe de familia orava suplicando o favor dos deuses
para ela, enquanto o governante fazia a mesma funcdo, mas para a comunidade
como um todo (BURNS, 1975). As cidades gregas foram unido de grupos que ja
eram constituidos antes de sua formacgao e essas sociedades se desenvolveram na
mesma medida em que as manifestagdes religiosas se desenvolveram.

A cidade era, na verdade, em sua origem estruturante, “a reunidao dos que
tinham os mesmos deuses protetores e executavam o ato religioso no mesmo altar’
(COULANGES, 2010, p. 163). Esse local de congregacao comum era um altar que
se situava no interior de uma edificacdo. Essa construcdo era denominada pelos
gregos de pritaneu. Segundo Coulanges (2010, p. 37) “[...] ndo havia nada de mais
sagrado numa cidade do que esse altar, sobre o qual o fogo sagrado era sempre
alimentado.” Os gregos acreditavam que os bons designios e o destino da cidade
estavam ligados a esse fogo, que era o representante dos deuses. Cada cidade
tinha deuses exclusivos, deuses esses que possuiam, de um modo geral, a mesma
origem que os da manifestagédo religiosa arcaica das familias. Esses deuses eram
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denominados: Lares; Penates; Génios; Espiritos Celestes; Herdis. Esses deuses
eram almas humanas que tinham se divinizado ap6s a morte.

Ainda segundo o mesmo autor, ndo havia nenhum ato da vida publica em que
nao se invocasse a intercessdo dos deuses da cidade. A manifestagdo religiosa
estava no militarismo, nas assembleias, no Senado, nos tribunais. Os cidadaos s6
se congregavam em reunides nestas datas. Ele nos da um notavel e relevante
depoimento histérico de como religiosidade e sociedade estavam amalgamada na
antiga cidade da Grécia:

[...] antes de se comecar a sessdo, 0s sacerdotes romanos que
tiravam pressagios do canto e do véo das aves e que eram também
adivinhos, tinham de garantir que os deuses eram propicios. A
assembleia comegava com uma prece pronunciada pelo sacerdote
que era repetida pela autoridade civil presente. A mesma coisa
acontecia com o0s atenienses: a assembleia sempre comegava com
um ato religioso, e, antes que algum orador falasse, era pronunciada
uma prece.

A tribuna era considerada um lugar sagrado. (COULANGES, 2010,
p.174).

Afirma que os gregos ndo conheceram conflitos entre a religiosidade e o
estado. E ele atribui unicamente a razdo desse fato, que em Esparta como em
Atenas, no contexto urbano, cidade e religiosidade “[...] estavam tdo completamente
entrelacados que era impossivel [...] os distinguir um do outro” (COULANGES, 2010,
p. 183). Entre os gregos, os livros sagrados tinham uso universal em suas cidades,
que tinham forte ligacdo com seu passado, porque era nesse passado que estavam
as origens e os preceitos da religiosidade destes povos. Coulanges (2010, p. 186)
aponta para o fato de que “[...] Nao havia cidade, por menor e mais obscura que
fosse, que nao tratasse com toda a atencdo de conservar a lembranca do que nela
se passara”. O sentimento de unidade e pertencimento entre o povo dessa
civilizagdo era produto da memoria viva urbana, abrangendo edificages e cultura,

mantidas pela reveréncia ao seu proprio passado fundador.

Ao lado do culto oficial aos deuses poliades (numes tutelares de
cada pdlis) e das divindades responsaveis pela fertilidade agraria, os
gregos depositavam nos cultos de iniciagdo — os Mistérios
(tamusth/ria) — a verdadeira esperanca de salvacdo, de uma vida
bem-aventurada no Além, coisa que os cultos oficiais nao lhes
asseguravam. (SANTQOS, 2014)
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A Grécia antiga é notoriamente considerada, uma das maiores civiliza¢gdes da
Antiguidade e o nascedouro da civilizagao ocidental. Estao incluidos no legado dos
gregos da antiguidade os conceitos de cidadania e democracia, os fundamentos da
ciéncia e do teatro da construcdo das cidades e de seus edificios. A cidade grega
tem uma estrutura muito simples e foi reservada quase exclusivamente para
santuarios. A Acropole de Atenas (figura 15) representa por exceléncia o arquétipo
urbano da Grécia Antiga. Nela estdo o Partenon, o Erecteu, o Propileus e o templo
de Atena Nike.

O Partenon, por sua vez é a expressao mais significativa do arquétipo de
suas edificagdes. Era o templo dedicado a deusa Atena Parthenos. No interior do
Partenon, havia a sua gigantesca estatua de ouro e marfim, executada pelo maior
escultor da antiga Grécia, Fidias.

Figura 15: Vista da Acrépole de Atenas com o Partenon e o Erecteu. Fonte: Argan (2013, p. 101).

A construcao das cidades da antiga Grécia foi sempre moldada seguindo os
modelos de ordem e harmonia a que aspirava a civilizacdo grega. Havia sempre
cuidado de harmonizar as cidades com o meio ambiente o desenvolvimento
aleatério urbano fora dos muros da cidade era limitado.

Os edificios eram ordenados segundo uma distribuicdo que era reflexo da
importancia que os gregos atribuiam as diversas esferas de sua civilizacédo: a
particular, a publica e a sagrada (figuras 16 e 17).



Reconstrugao da
Acrépole de Atenas.
1. Partenon;

2. Erecteu;

3. Propileus;

4. templo de
Atena Nike.

Figura 16: Acropole de Atenas reconstruida. Fonte: Argan (2013, p.84).
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A politica grega, que era orientada pelos principios democraticos, permitia a
todos os cidaddos livres do sexo masculino eleger seus governantes e também
demitir politicos. Havia uma distribuicdo uniforme de pessoas de vérios niveis de
poder aquisitivo que se distribuiam igualmente pela cidade e desfrutavam de igual
acesso as instalacdes urbanas. Esse modelo estd dentro da concepcao atual da
cidade com funcées mistas.

O ideal urbano grego se realizou da maneira mais abrangente nas cidades
ultramarinas, que eram criadas para abrigar os colonizadores. Essas cidades
seguiam um projeto na forma de tabuleiro (figura 18). Havia ruas principais que eram
cortadas por artérias menores. Nos centros das cidades sempre existiam um templo,
um teatro, um ginasio e um estadio. Tanto o teatro como o ginasio e o estadio
surgiram a partir de cerimbnias que eram originariamente locais de culto as
dimensdes espirituais e transcendentais da vida que sé posteriormente passaram a
ganhar uma certa organizagdo que eram frequentadas por pessoas que

desenvolviam atividades especificas.

eyl

Figura 18: Priene, uma tipica Cidade Colonial Grega — séc. V a.C. Fonte: Clark (1996, p. 31).
Na religiosidade grega ndo havia livros sagrados nem um clero organizado.

Essa religiosidade ia se constituindo através de contribuicdes populares de poetas e
artistas para um livre desenvolvimento das crengcas que caracterizaram a livre

religiosidade do povo da antiga Grécia. A cidade grega, portanto, se definia de fato
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pelo povo que a compunha e este povo era uma coletividade de individuos unidos
por um culto livre e comum (FUNARI, 2001). O teatro grego surgiu a partir de
cerimbnias espirituais populares livres e espontaneas ao deus Dioniso e s6 depois
de muito tempo ganhou certa organizacao e passou a ser representada para grupos
de assistentes. O ginasio e o estadio eram espacos construidos para os jogos da
antiga Grécia que eram impregnados de forte religiosidade que os caracterizava
quase como templos. Todos estes espacos eram dedicados aos deuses, Zeus,
Apolo, Poseidon e Atenas. Todos 0s jogos que ocorriam nestes espacos eram
precedidos por praticas que expressavam a forca da espiritualidade e da
transcendéncia que impulsionava a cultura dos povos helénicos. (FUNARI, 2001).

3.3 ROMA

Joseph Rykvert (2006) no seu livro “A ideia de cidade” contraria os
historiadores que identificam nas estratégias de defesa no controle de rotas de
comeércio e nos motivos de ordem higiénica e econémica, as razées de fundacao de
uma cidade. Rykvert (2006) mostra que nem sempre estes imperativos racionais
foram determinantes na fundagéao das cidades romanas. Apoiado em varios autores
da era classica, detalha o conteudo abrangente e ritualistico por meio dos exames
dos augurios que incluiam o voo de passaros, o comportamento dos animais, 0
exame das visceras de animais, os trovoes e outros sinais oriundos da natureza,
interpretados como mensagens divinas, que referendavam ou nao as escolhas dos
homens. Foi assim que ele estudou profundamente a fundagdo das cidades
romanas. Com o término de fundacao das cidades romanas, essas cidades tinham
recebido a béncao dos deuses, que tinha demonstrado sua benevoléncia, aquela
comunidade. Mas os ritos continuavam, assim como os gestos de arar a terra, e
demarcar os limites do mundo urbano. Somente ap6s a aérea estar com muita
clareza delimitada a comunidade podia se apossar da cidade. Rykvert (2006)
sempre admitiu que cada passo do crescimento da cidade romana era
acompanhado de rituais, analisa o carater sagrado das muralhas que protegiam a
cidade romana. E as portas que lhes guardavam o acesso. Esses elementos
simbdlicos suplantavam e muito a sua dimensdo material. E adquiram um carater

simbdlico porque guardavam por deuses e deusas a comunidade.
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3.3.1 As cidades romanas

Assim como as cidades gregas, as cidades romanas vieram da unido de
grupos que ja eram constituidos antes de sua formagéo.

Para Rykvert (2006) todos os ritos de fundagcédo de cidade romana estavam
muito préximos das experiéncias religiosas. Cada fundagdo de uma cidade romana
reiterava a fundacgao da propria Roma que representava a propria criagdo do mundo.

Na antiguidade romana, aceitava-se a ideia que todas as coisas possuiam
outro significado, além do préprio. Eram simbolos do inconsciente coletivo comum a
todos os seres humanos, segundo, Carl Gustav Jung (2008). No caso concreto de
uma cidade romana, seu tracado continha um esquema que consistia em um
cerimonial elaborado, cujas palavras e acgdes confirmavam que o0s deuses
sancionavam sua fundagéo (RYKVERT, 2006).

Segundo Coulanges (2010), o primeiro passo consistia na fundagcdo da
cidade, em acender gravetos em varios terrenos do local, para que todos os futuros
cidadaos da nova cidade saltassem sobre elas e dessa maneira ficassem limpos de
todas as suas culpas e impurezas. Depois se escavava um buraco redondo, no solo
virgem ou na rocha natural, na qual eram depositadas as terras oriundas dos locais,
de onde vinham todos aqueles que iriam formar o corpo de cidadaos da cidade em
fundacéao.

Ainda para o autor em dultima instancia a terra tocada por cada um dos
cidaddos que formariam os habitantes desse local, fariam com que ali se tornasse
um solo sagrado.

Segundo Coulanges (2010) assim como a Grécia tinha um principio forte que
fez com que as instituicbes romanas tdo longinquas pudessem se manter por um
periodo tao longo. E essa for¢ca de unido foi constituida pela crencga coletiva desses
pOovos.

O Império Romano em sua maxima extensao, entre os anos 98 a 117 d.C.,
demonstra cabalmente que a unidao das tradi¢des religiosas ancestrais, unidas a arte
e a ciéncia, possibilitou conquistas militares notaveis no apogeu daquela civilizacao
(BURNS, 1975).

Os deuses gregos foram absorvidos e incorporados pelos romanos. A
correspondéncia foi:

a) Zeus a Jupiter;
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b) Cronos a Saturno;
c) Hera a Juno;

d) Hefesto a Vulcano;
e) Poseidon a Netuno;

f) Hades a Plutéo;

g) Ares a Marte;

h) Apolo a Febo;

i) Artemis a Diana;

j) Afrodite a Vénus;

k) Eros a Cupido;

l) Palas a Minerva,;
m) Hermes a Mercurio;
n) Deméter a Ceres.

Rykwert (2006), em seu livro “A ldeia de Cidade”, mostra que as cidades
romanas eram originadas por tracados dos agrimensores, a partir de uma cruz.
Havia, segundo ele, um conteudo simbdlico e ritualistico de fundagao das cidades. A
escolha do local era feita por consultas aos voos de determinados passaros, o
comportamento de certos animais, ao exame das visceras de animais abatidos em
sacrificio e a todos os sinais originados por fendmenos naturais, que eram
decodificados por intérpretes, como mensagens de uma ordem divina que
referendavam a escolha, ou apontavam o equivoco em que se estava constituindo a
escolha dos homens.

Os romanos nunca chegaram ao nivel intelectual e artistico a que chegou a
Civilizacao Grega. Possuindo terra fértil em grandes extensbes, permaneceram, no
curso de sua histéria um povo essencialmente agricola. Por serem obrigados a
defender o que iam conquistando de possiveis invasores, desenvolveram-se
militarmente. Tinham um interesse maior pela estabilidade politica do que pela
liberdade e democracia (BURNS, 1975). Para Burns, os romanos realizaram
progressos modestos na ciéncia, se comparados com outros povos da antiguidade.

As questbes de governo e conquistas militares os induziram a se especializar
em direito, politica e estratégia militar. Por outro lado, as realizacdes romanas mais
destacadas foram na infraestrutura e na organizacdo de servigos publicos. Como

destaques podem ser citadas: estradas, pontes e aquedutos (figuras 19 e 20).
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Figura 19: a) opus quadratum (Aqueduto de Nimes, Provenca); b) opus reticulatum (Villa de Volusi,
Lucus Feroniae; c) opus mixtum (detalhe de um muro, Ostia antiga); d) opus incertum (Porta
Herculano, Torrione); e) opus testaceum (muro norte do Pécile da Vila de Adriano em Tivoli). Fonte:
Argan (2013, p. 217).

Figura 20: A Via Appia. Construida em 312 a.C. por Apio Claudio. Era a mais longa e ampla das
estradas da Roma Antiga. Fonte: Dal Maso (1988, p. 112).

A dignidade da capital Imperial (figura 21) era preservada pela imponéncia
dos edificios publicos que ocupavam quase metade do espaco disponivel, entre eles
estadios, banhos publicos, templos e arcos do triunfo (CLARK, 1996).
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Figura 21: Reconstituicdo de Roma, no inicio do séc. IV d.C. Fonte: Clark (1996, p. 42).

A imagem da cidade de Roma (figura 21) é explicada com maiores detalhes

dos seus principais marcos arquitetonico na figura 22.

Termas de Diecleciano 1
Mausoléa de Adriano 2
Estidio de Domiciano 3
Pantelo 4

Templo de [upiler Capitoling 5
Termas de Teajana 6
Arco de Constantino 7
Coliseu B

Circus Maximus 9
Termas de Caracala 10

Figura 22:
p.43)

Diagrama com legenda da reconstituicdo de Roma no

séc. IV d.C. Fonte: Clark (1996,
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Os aquedutos (figura 23) forneceram para a cidade de Roma um suprimento
diario de &gua superior a um bilhdo de litros. Foram também precursores na
construcao pioneira de hospitais e sistema de salude publica para atender as classes
menos favorecidas (BURNS, 1975).

Acompanhando o exemplo dos gregos que os antecederam, somado a
experiéncia de seus soldados em levantar acampamentos militares, os romanos
desenhavam o plano das novas cidades nos territérios que conquistavam seguindo
um padréo regular em forma de tabuleiro. Para ter a garantia que as ruas se
cruzassem em angulos retos, utilizavam um instrumento topografico que tinha o
nome de groma, que era formado por uma cruzeta de metal giratéria fixada no topo
de uma estaca (figura 24). A estaca era cravada no chdo de maneira a deixar o
centro da cruz sobre uma cunha de madeira que marcava o ponto onde duas ruas
deviam se cruzar. O mesmo instrumento também era utilizado para dividir os

campos em lotes regulares.

Figura 23: Aqueduto Claudio. Reconstrucdo de Roma Antiga na época de Constantino. Na época de
Trajano, de 98 a 117 d.C., Roma chegou a ter um milh&o e duzentos mil habitantes. Fonte: Dal Maso
(1988, p. 6).

A estrutura das cidades no inicio de sua formacao eram ocorréncias urbanas
espontaneas que se adaptavam a conformacao dos terrenos. Um desenho urbano
ordenado se desenvolveu mais a partir do ano 96 d.C. A cidade de Roma chegou a

ter, no auge de seu desenvolvimento, mais de um milhdo de habitantes. Onze
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aquedutos traziam mais de um bilhdo de litros de agua por dia para a cidade.

Existiam extensos esgotos que se conectavam com o sistema publico de drenagem.

Figura 24: Topografos romanos utilizando instrumento conhecido como Groma, tragando o plano das
novas cidades num padrao regular em tabuleiro. Fonte: Clark (1996, p. 53)

O tracado em tabuleiro dos centros coloniais romanos (figura 25) nédo se
encontrava em parte alguma de Roma. Com excecao das areas publicas que eram
espacos imponentes, as ruas geralmente eram estreitas e tortuosas. (Clark et
al.1996).

Figura 25: Tragado em tabuleiro, tipico das cidades coloniais romanas. Foto aérea de Timgad, na
Argélia, construida no séc. Il d.C. Fonte: Clark (1996, p. 53).
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3.4 A IDADE MEDIA

A Idade Média é periodo histérico de longa duracao. Inicia-se por voltado ano
500, isto é, durante o quinto século depois de Cristo, e perdura até o ano de 1500.
Durou cerca de mil anos. O fim da Antiguidade é historicamente marcado quando se
extingue o Império Romano. Odoacro, um rei barbaro, no ano de 476 d.C. expulsa o
ultimo imperador romano e assume o poder. Esse acontecimento historico é
considerado marco que baliza o inicio da chamada ldade Média. No século IV ja
estavam ocorrendo, em larga escala, invasdes por populacdes a que 0s romanos
denominavam barbaros: Germanicos, Celtas, Hungaros e Eslavos (LE GOFF, 1998).

Le Goff* (1998), historiador francés, um dos mais importantes especialistas
mundiais em Idade Média, em seu livro “A Idade Média”, traz luz sobre esta questao:
“A palavra “invasao” nos faz pensar em bandos de barbaros passando como uma
onda e devastando tudo. Na verdade eram pessoas que se deslocavam,
pacificamente, para se instalar mais ao sul” (LE GOFF, 1998, p. 14).

O Império Romano, ja nos séculos IV e V, tinha se convertido ao cristianismo.
Os povos barbaros também se batizam para se converterem em cristdos. Muitas
razdes para o triunfo do cristianismo sdo apontadas pelos historiadores. Para Burns,
o carater sintético do cristianismo é uma das principais, por ter incorporado de uma
forma harménica elementos de outras fontes e religides que incorporavam principios
que eram fundamentais para a nova religido que surgia. Ele aponta em primeiro
lugar o judaismo, de onde foi adotado o nome da divindade, a histéria do mundo, os
dez mandamentos. Do zoroastrismo, os conceitos de outra vida, do conflito entre o
bem e o mal. Do gnosticismo, a crenca na revelacao e a ideia de um homem-Deus
encarnando-se sob forma humana. Do mitraismo, o ritual do batismo, o uso de agua
benta, a celebragdo do domingo. Da filosofia estoica o ideal da fraternidade entre os
homens. Outra grande razao deste triunfo, para Burns (1975, p. 259), é que o
cristianismo dava as mulheres direito integral de participarem do culto. A nova moral
propagada era extremamente democratica, além, ainda segundo o autor, de ter
propalado virtudes eticamente fundamentais como “a brandura, a humildade e o

amor aos proprios inimigos”.

4 Jacques Le Goff (01/01/1924 — 01/04/2014).
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Mumford (1965) aponta razdes para o trinfo do cristianismo. Uma das mais
importantes é que um Deus tomou uma forma humana e aceitou livremente a paixao
do seu préprio sacrificio, para libertar a humanidade do erro da inquietagao e da
culpa. Nas suas praticas visitavam os enfermos, consolavam as vilvas e os 6rfaos,
aplacavam a fome dos semelhantes e eram solidarios aos enfermos, criando nas
suas comunidades lagos de camaradagem e amor. Para Burns (1975), o longo
periodo de perseguicdo aos cristaos pelo governo de Roma, fortificou de uma
maneira decisiva a unido dos crentes, intensificando a fé, em tal intensidade, que
todos estavam prontos a morrer por ela. Até o ano de 313 d.C. o cristianismo era
considerado, pelo Império Romano um movimento que propugnava a subverséo.
Necessitando se proteger, foi nas camaras subterraneas, nas cavernas e nas
catacumbas de Roma, que iniciaram os cristdos, sua nova vida. Comegaram a se
estabelecer, com suas praticas piedosas e fraternas, nesses refagios, promovendo a
vida e enterrando seus mortos em “[...] um enterro cristdo, abrindo capelas e altares
subterraneos, assim como tumulos” (MUMFORD, 1965, p. 319).

Le Goff (1998) consegue nos dar, de forma simples, didatica, uma sintese do
que representou a ldade Média:

[...] a idade média ndo é o periodo dourado que certos romanticos
quiseram, mas também nao é, apesar das fraquezas e aspectos dos
quais nao gostamos, uma época obscurantista e triste, imagem que
os humanistas e iluministas quiseram propagar. Em relagcdo a
Antiguidade, é um periodo de progresso e desenvolvimento em
diversos pontos, [...] Existe é verdade uma ldade Média “ma”: os
senhores oprimiam o0s camponeses, a Igreja era intolerante e
submetia os espiritos independentes (que eram chamados de
‘hereges’) a Inquisicdo. Havia muita fome e muitos pobres; todos
tinham medo. Um medo exagerado, por exemplo, do mar e das
florestas [...] e do diabo. Mas hoje temos outros medos que sdo ainda
mais numerosos, e alguns mais assustadores|...] (LE GOFF, 1998, p.
19).

[...]

No entanto, existe também a “bela” ldade Média, presente,
principalmente, na admiragdo das criangas: diante dos cavaleiros,
dos castelos fortificados, das catedrais, da arte roméanica e da arte
gotica, da cor (dos vitrais, por exemplo) e da festa. [...] na |dade
Média, embora as mulheres tivessem um lugar inferior ao dos
homens, adquiriram ou conquistaram uma posicao mais justa, mais
igual, de mais prestigio na sociedade — posi¢cdo que nunca tinham
tido antes, nem mesmo em Atenas, na Antiguidade [...] Vemos
nascer e se generalizar o casamento, no sentido moderno da
palavra. [...] a Igreja proibe, cada vez com mais firmeza a poligamia
[...] concede as mulheres um lugar quase tdo importante quanto o
dos homens. O consentimento da mulher (o fato de que ela mesma
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diga “sim”, quando se casa) torna-se obrigatério, enquanto que antes
eram as familias e os pais que lhe impunham um marido, e ela néao
podia dizer nada (LE GOFF, 1998, p. 32).

E consequéncia desse principio a possibilidade cada vez maior, no transcurso
do tempo, das mulheres realizarem matriménios de livre e espontanea vontade.

Essa visdo da ldade Média ratifica a de Mumford (1965) no seu classico “A
Cidade na Historia”. Um equilibrio autorregulador e uma autodisciplina impregnou
aquela sociedade, originadas das guildas e corporacoes.

No século XII surgem as guildas, corporagdes artesanais ou de oficios que
perduraram até o século XV. Tinham por objetivo regular o processo produtivo. Além
das guildas existiam as hansas, que eram associacdes de comerciantes que
dominavam determinados segmentos do mercado (MUMFORD, 1965). Organizacao
e associagcao amalgamaram-se uma na outra.

Mumford cita, conforme abordado anteriormente, que se repetiu, pela primeira
vez, desde as mais importantes dinastias do Egito antigo, uma unidade religiosa, em
meio a uma multiplicidade de interesses e projetos diversificados. Embora na ldade
Média a estrutura social fosse hierarquica, como no Antigo Egito, o servo podia
tornar-se cidadao livre. Isso fez com que ocorresse naquele periodo, uma
progressiva mobilidade social, diluindo segregacées (MUMFORD, 1965).

A visao depreciativa da Idade Média tem sua origem principalmente no século
XVIII, com filésofos desse século, chamado historicamente como século das luzes.
Eram os fildsofos humanistas e iluministas que ”[...] ndo compreendiam a beleza e a
grandeza daqueles séculos” (LE GOFF, 1998, p. 17). Aponta como o feminino vai
ter na ldade Média importancia fundamental através do arquétipo do inconsciente
coletivo, identificado por Jung, como a Grande Mae. A Virgem Maria é, durante toda
a ldade Média, a grande intermediaria entre os devotos e Deus. As Catedrais lhe
foram dedicadas e possuem o seu nome. Para o autor, Nossa Senhora é por
exceléncia a Grande Dama da sociedade que existiu na Idade Média.

Ele também aponta a maneira como o desenvolvimento urbano influenciou a
estruturacdo das familias, porque é no contexto urbano que o agrupamento familiar
feudal, em que vivem juntos parentes e diversas geracdes, muda para o tipo de
familia nuclear, isto &, os pais e os filhos. E exatamente nesse periodo, séculos XlI-
XIll, que a arte tem como tema recorrente a sagrada familia. As Catedrais, lugar de

culto, também eventualmente serviam para reunides, assembleias e festas. E na
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Franca que as Catedrais atingem o seu apogeu. No século Xll, jA com grande altura,
€ possivel iluminar o seu interior com janelas laterais. Em Catedrais construidas na
lle de France, o sistema go6tico ganha definicao em curto espaco de tempo. As
paredes perdem funcdo de apoio, dando possibilidade ao aparecimento dos vitrais.
Os vitrais que impregnam de magia as Catedrais Géticas, foram possiveis gracas ao
desenvolvimento de sistemas estruturais e do uso do ferro e de diversos outros
metais no periodo entre os séculos Xl ao XIIl.

Foi na Franca que os primeiros experimentos com as construgdes goéticas se
realizaram, em meados do ano 1140. Nessa época Paris se tornou um centro
cultural para toda a Europa. O grande florescimento das constru¢des goéticas
coincide com um periodo de expansao politica e econémica da Franca. Os exemplos
mais marcantes sdo as Catedrais de Sens, a Notre Dame de Paris (figura 26) e a
Catedral de Chartres.

Figura 26: Notre Dame de Paris, a noite. Fonte: Préprio autor (2016).

No final do séc. Xlll, nessas igrejas francesas, ja existe um marcante
desenvolvimento dos pés direitos que permitem iluminar a nave com janelas laterais
que eliminam a penumbra das abdbadas. E na Franca que o periodo gético ganha
definicao e precisao, justamente em meados do séc. XIlII.

E incontestavel que a construgdo das Catedrais atingiu um nivel de
exceléncia técnica e estética que a eleva aos patamares das grandes realizagdes
humanas. Dentre as Catedrais, a de Chartres (figura 27) é considerada como a que
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conseguiu expressar a maior forca poética do Catolicismo Medieval (WATKIN,
1996).

E no piso do interior dessa Catedral que se encontra o seu notavel labirinto.
Lamentavelmente, hoje encoberto por cadeiras para a assisténcia dos oficios

religiosos (figura 1).

Figura 27: Interior da Catedral de Chartres. Fonte: Préprio autor (2016)
3.4.1 As cidades Medievais

O arquétipo da cidade medieval se constituia por uma igreja situada numa
localidade central dominando a praga do mercado. Nela os mercadores e moradores
que ali se reuniam poderiam expressar a funcédo transcendente e espiritual, que
segundo Jung € determinante estrutural no inconsciente coletivo de toda a
humanidade (JUNG, 2008). Simultaneamente os castelos acolhiam os habitantes
com sua estabilidade protetora “[...] sobre ruas estreitas que iam serpenteando em
direcdo s macicas muralhas” (CLARK, 1996, p. 84). As muralhas da cidade eram
fronteiras fisicas e sociais que permitiram o florescimento de um novo modo de vida.
A forca vital da cidade eram os artesdos e os mercadores. Os portées das cidades
medievais se fechavam a noite trazendo aos moradores sentimento de
pertencimento, identidade e protecao.

Um arquétipo considerado sintese emblematica da esséncia de todas as
cidades medievais que se realizaram com plenitude foi a cidade bavara de
Nuremberg (CLARK, 1996, p. 85). La floresceram ideias e realizagbes que
representam o legado positivo civilizatério, hoje reconhecido, que trouxe para a
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humanidade impulsos evolutivos em todos os campos que Le Goff (1988) denomina
como a Boa |dade Média (figura 28).

Nuremberg fundada em 1040 sobre o Rio Pegnitz possuia todos os marcos
que caracterizam a cidade medieval: um fosso profundo como obstaculo ao acesso
as muralhas; muralhas duplas; varias torres de defesa; cinco portdes com cerca
protetora e barreira alfandegaria; intramuralhas, as ruas densamente ocupadas por
unidades residenciais se elevavam até o castelo e a igreja no coracao da cidade.

As igrejas, nos centros das cidades na ldade Média, representavam nucleo
irradiador pedagogico por exceléncia (CLARK, 1996). Com o crescimento
populacional resultante do desenvolvimento econémico e urbano, de uma forma
progressiva no tempo, cidaddos eram obrigados a viver fora das muralhas, se

estabelecendo préximo a elas.

Figura 28: Nuremberg. Gravura an6nima do séc. XV. Fonte: Clark (1996, p. 85).

Mumford (1965) ja afirmava que a cidade da Idade Média conseguiu atingir
niveis sociais e urbanos que nenhuma civilizagao tinha antes alcancado, isto €, a
maior parte dos habitantes das cidades era constituida por homens livres. O
habitante da cidade se tornou um cidadao.

Uma das principais teses de Le Goff (1998) esta contida em seu livro “Por
amor as cidades”. E uma de suas ideias preferidas haver mais semelhancga entre a
cidade hodierna e a cidade medieval do que entre a cidade medieval e as cidades
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da antiguidade. Refere-se, em particular, a relacdo templo e igreja. Aponta também
os anfiteatros, que foram descartados porque o circo ndo mais era admitido no
cristianismo. E o estadio, cuja fungdo se transmuta completamente, sendo reservado
a nobreza, transformando-se em espago de exercicio militar. Um aspecto importante
ressaltado por Le Goff (1998), geralmente muito pouco consciente no pensamento
vulgar contemporaneo, € que, embora as termas tenham desaparecido, a Idade
Média ndo era um tempo de imundicie. Tanto a higiene corporal € levada em
grande conta nas saunas publicas como no ambito particular.

Mas é na praca publica, ainda segundo o autor, que a mudanca mais radical
ocorre. Nucleo central da urbanidade, na Idade Média ndo se discute mais as
questdes coletivas da cidade e privadas dos negécios. Encontros e trocas de ideias
agora passam a se dar no atrio das igrejas. E muda a relagdo de poder. E dos
castelos (figura 29) que o poder econémico e politico € exercido sobre a sociedade
camponesa e os artesdos que vivem nas terras do entorno (LE GOFF, 1998). Com
ilustracoes expressivas, ele procura estabelecer paralelos entre a idade média e os
tempos contemporaneos.

Figura 29: Lavouras diante do castelo de Lusignan — lluminura do séc. XV. Museu Condé. Fonte: Le
Goff (1998, p. 13).

As varias portas das muralhas das cidades medievais protegiam o espaco
urbano (figura 30), asseguravam a sua defesa e permitiam o controle da circulagao
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com o exterior. Em horas pré-determinadas ao cair da tarde e pela manha, a cidade
com os portoes fechados, se recolhia atras de suas muralhas (LE GOFF, 1998).

Figura 30: A alegoria da seguranca sobrevoa a cidade. Ambrogio Lorenzetti, 1937. Detalhe: torre da
cidade. Siena, Palacio Publico. Fonte: Le Goff (1998, p. 16).

No ano de 1.300, menos de 20% da populacdo do Ocidente reside em
cidades. A cidade mais populosa neste ano é Paris, com duzentos mil habitantes. A
importancia de Paris decorre da mescla de varias popula¢gdes. Numa vertente, uma
populacao agricola, artesa e comerciante, e na outra, aristocratica. A porta da capital
parisiense (figura 31), por onde passam reis e principes, é o lugar central, material e
simbdlico, que tem a fungao de marcar hospitalidade e festa (LE GOFF, 1998).

Inglaterra. lluminura do séc. XV. Biblioteca Nacional da Franca. Fonte: Le Goff (1998, p. 24).
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O Rio Sena, que no presente esta com suas aguas limpidas, sempre ocupou
lugar de destaque na vida da capital francesa (figura 32). “O que quer que aconteca
este lugar é estimulado pelo comércio por via fluvial — controlado pela guilda dos
mercadores-barqueiros — que sobe o0 Sena desde Rouen” (LE GOFF, 1998, p. 29).
Esta poderosa corporacdo dos mercadores-barqueiros é origem da autonomia

crescente de um poder executivo municipal.

Figura 32: Sobre uma ponte do Rio Sena, quatro homens puxam um barril e, em baixo, no rio, dois
ge;;f:os de carvoeiros. lluminura do séc. XIV. Biblioteca Nacional da Franga. Fonte: Le Goff (1998, p.
As cidades na Idade Média sao permeadas de jardins (figura 33), tradicao
esta que é mantida até hoje na periferia de Paris. Ao se deslocar por via férrea, para
os arredores da capital parisiense, pode se constatar diretamente essa realidade. O
bom ordenamento e a racionalizacdo da natureza e da agricultura no ambiente
urbano, no fim da Idade Média, é origem desta ordem e organizagdo que perduram
até os dias de hoje.
Le Goff (1998, p. 41) prossegue estabelecendo paralelos entre a
cidade medieval e a cidade contemporanea. Ele diz que através dos séculos o
trabalhador urbano, na construgdo civil, estd sempre correndo risco de vida. A

cidade medieval é “o reino da construgdo”. Destacam-se entre as constru¢cées mais
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importantes as residéncias monumentais daqueles que detém o poder econémico ou

o poder politico.

3 TR LY

Figura 33: Jardim de recreacdo num ambiente urbano. Os jardineiros se ocupam sob o olhar do
mestre. lluminura do séc. XV. Biblioteca do Arsenal, Paris. Fonte: Le Goff (1998, p. 30).

Para o autor, a grande valorizagao do trabalho manual, a partir do século IX,
deve ser creditada a difusdo da regra de Sao Bento, que destaca a importancia
deste tipo de trabalho. Nos monastérios, o trabalho manual praticado pelos monges
passa a ser considerado de importancia, inclusive como forma de oracédo. Na cidade
medieval as constru¢des se intensificam progressivamente (figura 34). As casas dos
ricos e poderosos sao a comprovagao disso, posto que proliferam marcadamente
entre os monumentos urbanos da cidade medieval. “A construcdo é um mundo a
parte que recruta mais frequentemente por canteiros de obras e que se organiza de
tal modo que dai tem origem as lojas magdnicas” (LE GOFF, 1998, p. 41).

Na Idade média, a cidade € um grande canteiro de obras que se ordena e se
disciplina. Diversamente de outras profissdes, os pedreiros reuniam-se em grande
namero, ao trabalhar em constru¢cdes de grande porte, utilizando a pedra como
material de construgdo. Construiam Catedrais, castelos e muralhas. Para se ajudar
mutuamente, uniam-se em uma edificacao construida no canteiro de obras, onde se
alimentavam e descansavam. Esse local passou a ser denominado “loja”. Eles

guardavam cuidadosamente os segredos de seus oficios (LE GOFF, 1998).
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Figura 34: A construgdo de uma casa, detalhe. Ambrogio Lorenzetti, 1337. Siena, Palacio Publico.
Fonte: Le Goff (1998, p. 38).

Le Goff (1998) aborda também a questdo da seguranca na cidade da ldade
Média. O roubo e o furto sdo severamente penalizados. A propria cidade € protegida
por uma muralha que define seus limites e por torres disseminadas em igrejas e nas
casas daqueles que sao ricos e dos poderosos. A propria muralha tem suas torres
onde sentinelas velam pelos cidaddos que dormem (figura 35). Mas todos esses
cuidados séo insuficientes para barrar a proliferacdo de uma populacdo marginal ja
no fim da Idade Média.

Figura 35: Cidade de Palma. Nissart, detalhe, séc. XVI, Palma de Maiorca, Museu da Catedral. Fonte:
Le Goff (1998, p. 74).
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Entretanto a cidade medieval atrai a todos, como refugio e protecdo. Le Goff,
também curiosamente aponta que nas cidades da idade média muitos crimes
urbanos eram considerados pela coletividade de uma maneira muito mais austera e
severa do que na contemporaneidade. Os homicidios, os ferimentos e as agressdes,
mesmo quando ndo causam por sua consequéncia o 6bito, assim como o roubo sao
punidos com um rigor muito maior do que nas metrépoles contemporaneas. Com
trancas, cadeados e correntes, os cidadaos se protegem, ao cair da noite em suas
casas. Essa precaucao tinha carater pratico e simbdlico, porque estando uma casa
fechada e trancada, se alguém a penetrasse para roubar, era considerado delito de
extrema gravidade. Os cidadaos temiam porque episodicamente eram registradas a
ocorréncia de bandos que atacavam as cidades, ndo militarmente organizados, mas
as dezenas, forasteiros em grupo cometendo saque e pilhagens. Registros da época
consignam que era “muito dificil para a cidade estabelecer um policiamento sobre
esses bandos”. A cidade se arma progressivamente de uma for¢ca de seguranca que
vela pela tranquilidade dos moradores e a protege de ataques externos. Sentinelas
armados percorrendo a muralha e em guaritas defendem a cidade e sua populagéo.

Le Goff (1998) e Mumford (1965) afirmam que a cidade medieval alcancou
nivel elevado de beleza urbana e que os cidadaos que nela habitavam, conseguiam
fruir dos espacos urbanos, deles se orgulhando.

O quadro de Ambrogio Lorenzetti de 1346, figura 36, “A cidade”, que esta na
Pinacoteca Nacional de Siena, € para Le Goff (1998) e Mumford (1965) um marco
como registro histérico. Para o primeiro, “Este quadro é a primeira representacao
conhecida de paisagem urbana: é uma Manhattan do século XIV” (LE GOFF, 1998,

p. 122), e para o segundo:

A pintura de Siena por Lorenzetti di Ambrogio apresenta a cidade
medieval arquetipica [...] é essa a cidade histérica arquetipica de
todos os tempos, incluindo até sua cidadela fortificada, sua muralha
abrangente e seus grandes portées. A frequente representacdo de
cidades na arte medieval, tanto em vislumbres intimos quanto em
vistas panoramicas, indica uma afetuosa preocupagao pela cidade
como deliberada obra de arte. (MUMFORD, 1965, p. 258).
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Figura 36: A cidade. Ambrogio Lorenzetti, 1346. Siena, Pinacote
122).

<

ca Nacional. Fonte: Le Goff (1998, p.

3.5 RENASCIMENTO

Platdo e os neoplatdnicos, os deuses pagaos e o cristianismo, todos se
amalgamaram para formarem a esséncia vital do que viria a ser o Renascimento.
Essas diversas vertentes se integraram e produziram o florescimento em todas as
artes, toda a arquitetura e a filosofia que predominou todo o Renascimento até a
época de Michelangelo (ARGAN, 2013).

No seu livro “O mundo do Renascimento”, Black et al. (1997) escreve que
Pico de Mirandola (1463-1494), figura 37, considera que o0 ser humano tem a
capacidade e o poder de se melhorar. Afirmava que essa capacidade de melhorar a
si préprio podia ser desenvolvida através de uma educagdo e um treinamento
adequados. Para ele, Deus tinha colocado o homem no centro do Universo e esse
homem tinha a possibilidade de se degenerar até as formas de vida mais baixas e
grosseiras ou renascer com as formas de vida mais sublimes, que para ele eram
divinas. Mirandola, ainda segundo Black et al. (1997), enfatizava em sua obra, o
poder que esse Ultimo tinha de se converter num anjo ou numa besta, que o homem,

ao ser criado e moldado a semelhanga de Deus, possuia elementos de divindade
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em seu interior que poderia eleger, quer fosse para despreza-los, ou para com eles
se nutrir. Em seu pensamento, 0 homem era dotado plenamente da capacidade do
livre arbitrio. De certa maneira, seu pensamento sintetiza a ética que perpassava o
homem do renascimento. Ele foi um neoplatonista italiano fundamental e o primeiro
erudito cristdo que usou a cabala hebraica em apoio a teologia. “Em Florenca
tornou-se um membro da Academia Platénica de sabios humanistas reunidos a volta
de Lourengo de Médicis” (BLACK et al, 1997, p. 19).

Figura 37: Efigie de Pico de Mirandola em um medalh&o. Séc. XV. Fonte: Black (1997, p.19).

O Renascimento é normalmente pensado como tendo se iniciado no século
X1V indo até o final do século XVI.

Os Turcos Otomanos invadiram Constantinopla, em 1453. Com os Otomanos
no poder, muitos eruditos gregos bizantinos imigraram para as cidades italianas. A
difusdo de Platdo entre os eruditos italianos foi se dando inexoravelmente pelo
crescente contato entre esses Ultimos e os eruditos gregos bizantinos. A irresistivel
beleza e forga da argumentacéao platdnica comegaram a se difundir entre os eruditos
italianos. A magnificéncia dos tempos aquela época forjava consciéncias,
preparando-as como um solo fecundo ou madeira em brasa que j& vai queimar
prontas para receber sementes de uma instrucdo superior, ou o suave sopro do
espirito que as faziam se incendiar. Platdo estruturava nos textos neoplaténicos
trazidos pelos eruditos gregos, fundamentados principalmente em Plotino, que Deus
ou O Unico era o supremo principio da unidade. O mundo material estava unido aos
céus por uma série ascendente, em espiral, de reinos intermediarios. Para Platdo e
os neoplatbnicos, a arte, a cidade, a literatura e a musica deveriam seguir 0s
principios de perfeicdo e harmonia que norteavam o trabalho de criagdo de Deus. Os
filosofos neoplatdnicos proclamavam uma unidade essencial entre 0 mundo material

e o espiritual. Para eles o homem tinha o poder de transformar a natureza. Sugeriam



77

o estudo do movimento das estrelas e que através do autoconhecimento o0 homem
poderia conseguir se aproximar gradualmente da perfeicao espiritual.

Bezerra (2013) em seu livro  “Neoplatonismo, Tradicdo e
Contemporaneidade”, diz que “A filosofia neoplatdnica em todas as suas vertentes é
uma filosofia do retorno a unidade primeira”.

O neoplatonismo fomentou no renascimento o estudo da alquimia e da
astrologia, preparando, de uma maneira indireta, o caminho para a Revolugéo
cientifica do século XVII. O erudito, o tipico homem do renascimento nos séculos XV
e XVI estudava também tradugdes de textos da cabala, que foram responsaveis pelo
surgimento de um interesse crescente por obras classicas hebraicas. O neo
platonismo exerceu influéncia fundamental no Renascimento. No “Mundo do
Renascimento” (BLACK et al., 1997, p. 20), |é-se:

“[...] € importante perceber-se que a importancia dada pela filosofia
neoplaténica a unidade essencial dos mundos espirituais e materiais
afetou em grande medida a arte do pleno Renascimento. O interesse
no trabalho de Leonardo da Vinci (1452-1519), Giovani Bellini (c.
1430-1516) e Rafael (1483-1520) pela harmonia e pela simetria,
assim como a exatiddo geométrica das suas composicées, deviam
muito as suas ideias neoplatdnicas sobre a perfeicao das formas”.

A filosofia de Platdo era amplamente comentada entre os eruditos italianos no
Renascimento (figura 38). Nessa filosofia difundida pelos filosofos neoplatonicos,
“[...] o mundo material estava unido aos céus por uma série ascendente de reinos
intermediarios” (BLACK et al., 1997, p.19).

Figura 38: Da esquerda para a direita, quatro dos mais importantes humanistas do séc. XV:
Marsilio Ficino, o tradutor de Platdo; o erudito Dante Cristoforo Laudino; Angelo Poliziano, que
escreveu 0 primeiro drama musical, Orfeu; e Gentile de Becchi. Pormenor de Domenico
Ghirlandaio (1449 a 1494) — A Aparicao do Anjo a Zacarias. Fonte: Blak et al. (1997, p. 19).
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A “Primavera” de Boticcelli, pintura de 1478 (figura 39), incluiu também a
equacao neo platénica habitual de Vénus e da humanidade, que simboliza a
harmonia da natureza e da civilizacdo. Esta obra-prima encerra um simbolismo muito
sofisticado. E uma alegoria da harmonia entre a natureza e a civilizagdo humana.
Uma representacdo da visdo sistémica presente em todo o Renascimento. Este
tema é central na filosofia neoplatbénica que esteve presente em todo o periodo
renascentista. No quadro, a natureza é representada pela Primavera como a deusa
Flora enfeitada com flores (figura 25). As trés gracas a esquerda representam a
harmonia musical, a civilizagdo da natureza humana. Vénus no centro do quadro é
retratada como uma Madonna ‘[...] capaz de elevar a mente humana a
contemplacao de uma beleza divina que transcende a distingdo entre natureza e
civilizagdo” (BLACK et al. 1997, p. 20).

T, > -

Figura 39: A Primavera de Botticelli (c.1478) - expressdo plastica de exceléncia da filosofia
neoplaténica na Renascencga. Fonte: Black et al. (1997, p. 20).

O teto da Capela Sistina (1508-1512) de Miguel Angelo (1475-1564) esta
cheio de imagens neoplatbnicas e tem como ponto de partida a sua visao de origem
do homem: “E Deus criou 0 homem a sua prépria imagem [...] e insuflou no seu rosto
0 sopro da vida; e o homem tornou-se uma alma com vida” (BLACK et al., 1997a, p.
20).

O neoplatonismo tem atravessado os séculos e com o advento da visao
sistémica, os novos paradigmas tém despertado as consciéncias para a influéncia
dessa filosofia na contemporaneidade. Na apresentacdo do livro “Neoplatonismo.
Tradicao e Contemporaneidade”, Narbonne (2013, p. 7) escreve:
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Nos ultimos quarenta anos, se multiplicaram, com uma intensidade
pouco comum e de diversos modos, edicbes e traducgdes, em
diversas linguas, dos textos mais importantes da tradicéo
neoplaténica. E importante ressaltar que, exceto Plotino, cuja obra
tornou-se cedo integralmente acessivel gracas a influente traducao
realizada por Marsilo Ficino (1492), a maior parte dos autores da
tradicdo neoplatbnica mais tardia, pouco editados, traduzidos e
comentados, nao era conhecida sendo por um pequeno circulo de
especialistas, com excegao talvez de Proclo e que Hegel contribuiu
ao divulgar entre um publico mais amplo a partir do século XIX”.

3.5.1 As cidades renascentistas

Para Mumford (2008) na verdade nunca existiu uma cidade renascentista. Em
algumas areas ocorreram trechos de uma ordem que realmente se pode identificar
como renascentista, que se caracteriza pela criacdo de espacos abertos que
iluminam e modificam harmoniosamente a estrutura da cidade medieval. Ainda para
Mumford (2008, p. 449) os arquétipos desse novo movimento sdo: “[...] a rua reta, a
ininterrupta linha horizontal de tetos, o arco redondo e a repeticdo de elementos
uniformes, [...]". Desta forma afirma que o Renascimento em termos urbanos segue
principios da ldade Média. Demonstra que a maior parte dos palacios renascentistas
de Florenga foram construidos em ruas estreitas romanas e medievais. Para o autor
sao raras as excecdes. Quando existem ainda sado bastante proximas a antiga Via
Romana (MUMFORD, 2008). O autor credita a tradicdo renascentista os
calcamentos de pedras e tijolos, degraus de pedra, chafarizes esculturais e estatuas
comemorativas.

No final do século XV, Florenca era uma cidade que se destacava pelas artes
pelos seus edificios e por grande prosperidade (figura 40). Desfrutava de
estabilidade politica e de muita efervescéncia cultural. “Os aristocratas jovens ja nao
se dedicavam a lutar em batalhas de rua. Reuniam-se para ouvir as conferéncias e
os debates dos filosofos neoplatdnicos e dos escritores” (Black et al., 1997, p. 74).
Domenico Ghirlandaio escreveu no afresco que realizou na igreja de Santa Maria
Novella: “ No ano de 1490, esta cidade tdo formosa, célebre pelo seu poder e
riqueza, pelas suas vitorias, pelas artes e pelos seus edificios, desfrutava de grande
prosperidade, saude e paz” (Black et al., 1997, p. 74). Florenca é um exemplo
emblematico do que era uma cidade vibrante na chamada era dourada renascentista

no século XV. Ja era intensa a vida religiosa da cidade, no inicio do segundo
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milénio. Personagem dominante dessa época é San Pier Damiani. Argan (2013) é

quem nos fala

[...] E uma tese de origem beneditina com a qual se resolve
contradicdo entre verdade e ndo demonstrabilidade do dogma; e
contém um germe platénico que, em Florenga, frutificara por séculos,
até Michelangelo. (ARGAN, 2013, p. 296).

/FIORENZA |

Figura 40: Florenga no séc. XV. Na legenda se destaca o n® 1, Catedral; n® 2 Campanario
de Giotto; n® 3 Batistério; e n? 15, Igreja de Espirito Santo de Brunelleschi. Fonte: Black et
al (1997, p. 75).

3.6 PERIODO CONTEMPORANEO

Embora sejam inegaveis as contribuicbes que a ciéncia trouxe para a
humanidade na era moderna, a excessiva exteriorizagao fez com que o ser humano
perdesse as conexdes com as camadas mais profundas de si mesmo, levando-o
assim a perder a capacidade de se identificar com o mundo que o cerca (JUNG,
1995).

3.6.1 As cidades contemporaneas

.Com a Revolucédo Industrial as cidades receberam um enorme fluxo de
imigrantes vindos da area rural buscando possibilidades de trabalho, salarios e
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oportunidades inéditas de ascensao social. Londres foi a primeira cidade da Europa
com um milhdo de habitantes no ano de 1810. Desde Roma Imperial, uma
populacao densificada neste nivel ndo ocorria. Trinta anos depois, essa populacao
duplicou e no final daquele século quadruplicou. Esse fenbmeno ocorreu naquela
época em varias cidades do mundo. Embora os salérios, de um modo geral, fossem
mais altos, a jornada de trabalho era mais longa e havia a ameaca constante da
perda do emprego. A mudanca das estacdées ao longo do ano, na qual o homem do
campo encontrava uma harmonia cadenciada no seu trabalho, era substituida por
uma uniformidade sem trégua das maquinas industriais (CLARK et al., 1996).

Depois que Descartes decretou 0 homem como maquina, agora era 0 homem
maquina se transformando também em um objeto no processo produtivo. Para
Jacques le Goff essa era a principal razédo que o fazia afirmar que a ldade Média sé
realmente terminou com o inicio da Revolucao Industrial (LE GOFF, 1998). Durante
a Revolucéo Industrial, nas cidades que cresciam ao lado dos rios, a agua era o
agente que fazia as maquinas funcionarem e ao mesmo tempo o meio de transporte
dos produtos industrializados (CLARK, 1996). Logo ap6s a Revolugao Industrial
sedimentar-se era uma impossibilidade a elaboracdo de qualquer planejamento
urbano que pudesse dar conta do impacto macico da industria e da forca de trabalho
que a acompanhava Glasgow ndo era a unica. Leeds, Liverpool e Belfast estavam
crescendo sem ordenamento. Londres possuia em 1841 mais de dois milhdes de
habitantes.

A cidade industrial a certa altura necessitou reagir a seus descaminhos e
notadamente isso se deu na arte do saneamento e da higiene publica. O que se
conseguiu no século XIX com a moldagem de grandes manilhas vidradas e a
fundicdo de canos de ferro, deu condigcdes para que suprimento de agua e
deposicao dos esgotos tivessem um tratamento adequado (MUMFORD, 1965). Nova
York foi a primeira grande cidade a produzir amplo suprimento de agua potavel.
Esse resultado foi conseguido gragas a execucao de reservatérios e aguedutos em
1842. Esta realizacdo fez com outras grandes cidades seguissem o exemplo. O
movimento da higiene proporcionou as mais signifativas contribuicbes a saude da
populacdo, mesmo que com destruicdo de parte de algumas cidades, durante o
século XIX (MUMFORD, 1965). Na Inglaterra este movimento também se deu. Os
esgotos londrinos ndo conseguiam dar conta dos dejetos gerados pelas multidées
de trabalhadores das industrias. O esgoto fluia e ia contaminar o Rio Tamisa que era
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a principal fonte de agua potavel de Londres. Os engenheiros sanitaristas em 1842
projetaram a reforma radical do sistema sanitario, separando com rigor absoluto a
agua potavel da agua servida. Os esgotos abertos foram substituidos por
encanamentos subterrdneos de alta pressao feitos de ceramica duravel (CLARK,
1996). Mais uma vez a infraestrutura possibilita na Histéria a evolugao civilizatéria da
humanidade. Em 1847 a ameaca da célera tocou as consciéncias mais despertas e
foi promulgada a primeira Lei de Saude Publica da Gra Bretanha.

A iluminacdo das ruas com lampides a gas surgiu em 1880, depois a
eletricidade e o telefone revolucionaram as comunicac¢ées (CLARK, 1996).

Desta forma o mesmo autor esclarece que o transporte publico na cidade era
desconhecido antes do séc. XIX. Quando o transito aumentou foram construidas
linhas de metrd subterraneo e de superficie.

Ainda segundo Toynbee (1978, P.688) assim como a Revolug¢do Industrial
trouxe grandes avancos, também trouxe uma ameaga sem precedentes ao Homem,
por expor a biosfera através de maquinas e processos numa perspectiva de que o ar
e 0 oceano eram virtualmente infinitos.

Desta forma o mesmo autor destaca que sé dois séculos ap6s o inicio da
revolucao Industrial é que surgiu a percepcao de que os efeitos da industrializacéo
ameacavam tornar a biosfera, que compreende todos os ecossistemas existentes no
planeta terra, “inabitavel para todas espécies de vida, poluindo-a, nao apenas local
mas globalmente, e inabitavel, em particular para o Homem ao se esgotarem o0s
recursos naturais insubstituiveis”.

Para Toynbee (1978), que era admirador de Carl Gustav Jung e de seu
pensamento, 0 acontecimento mais importante para a humanidade nos ultimos
séculos ocorreu a partir da ocupacdo da india pela Inglaterra, porque enquanto esta
ultima levou tecnologia do Ocidente, recebeu sabedoria do Oriente. Essas duas
vertentes ao se unirem impulsionaram a civilizagdo humana como um todo. Para
Jung (2008) esses grandes movimentos evolutivos de grande porte que se dao na
Histéria dizem respeito a agao incessante do inconsciente coletivo comum no nivel
profundo da psique de toda a humanidade. Gracas a esse intercambio o Ocidente
conheceu as prédicas de Siddharta Gautama, o Buda histérico, primeira voz a dar
consciéncia as massas da interdependéncia entre todos 0s reinos da natureza,
auténtico pioneiro da Ecologia Profunda; da sabedoria das Escrituras Védicas; das
instrucées sabias do Bhagavad Guita; de Patanjali, o codificador de todas as yogas
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e da filosofia dos inumeraveis Mestres de sabedoria que migraram para o Ocidente e
impulsionaram a busca do autoconhecimento (HUXLEY, 2010).

Uma lei de equilibrio universal (YOGANANDA, 2015) fez com que a Inglaterra,
berco da Revolucédo Industrial, que trouxe evolucdo material para o0 mundo, e como
consequéncia a ameaca de sua prépria destruicdo pela industrializacdo expansiva
nao planejada, foi também indiretamente o canal que possibilitou a ampliacdo da
percepcao da transcendéncia para consciéncia do Ocidente ao abrir o canal de cinco
mil anos de sabedoria filoséfica profunda da civilizagdo da Antiga india. Toda essa
sabedoria hoje esta incorporada a cultura ocidental, amplia a possibilidade do
homem metropolitano desenvolver seu autoconhecimento, o que, inexoravelmente,
implica na incorporacgao progressiva da ética no seio da sociedade contemporanea.

As cidades sao intrinsecamente dindmicas e precisam se desenvolver.
Entretanto se ndo houver diretrizes claras e precisas que orientem modificacbes no
contexto urbano, que evitem a derrocada do sentimento de pertencimento do
cidadao a ela, essa desidentificacao sera irremediavelmente geradora de caos
urbano. Essas diretrizes necessitam obrigatoriamente preservar elementos urbanos
e seus edificios que representem valores de vida e da memoria, incalculaveis como
legado histérico e afetivo dos individuos. Esse objetivo desejavel s6 podera ser
atingido quando, através de leis especificas, a participacao efetiva da sociedade civil
possa ser assegurada e respeitada (ELIAN; MICHALKA, 2015).

Na Dissertacdo “Participacdo da sociedade na decisdo urbana” (ARAUJO,
2014) fica claro, que os cidadaos de uma maneira geral estdo alijados de
participarem como individuos no processo de tomada de decisdo, que ficou restrito
aos técnicos e aos politicos nos paises em desenvolvimento. Aradjo (2014) analisa
com bastante clareza esta questdo quando faz um cotejamento com o espaco que o
cidaddo alemao tem com o individuo nos processos decisérios e a falta desta
participacdo nas cidades brasileiras.

Sob a luz da Psicologia Analitica de Jung, pode-se ter uma dimensao mais
clara da gravidade que representa para a populacao de uma cidade uma intervencao
urbana que nao leve em consideragdo a preservacdao de seu patrimdnio cultural,
ambiental e afetivo, fatores primordiais para a garantia da qualidade de vida de seus
cidaddos. As marcas profundas deixadas por intervencdes que nao levem em
consideracao os fatores supracitados impedem a possibilidade da manutencédo da
identidade dos seus habitantes com sua cidade numa profundidade que transpde o
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seu nivel consciente. Essa cisdo sbé pode ser cicatrizada com o resgate da
identidade, através de uma politica publica urbana de preservacao e reconstituicao
de elementos da memoria perdida da cidade (ELIAN; MICHALKA, 2015).

Rykwert (2006) no seu livro “A Idéia de Cidade”, expressa que, no seu
entendimento, o plano das cidades antigas e do que é chamado mundo primitivo
sempre representava a ambivaléncia do homem urbano como individuo e como uma
personalidade social. Para ele, a cidade era como que uma metafora espacial de
uma reconciliacdo da mente do homem com um espago no qual ele pudesse se
reconhecer. E que essas relagdes entre a organizagdo desse espaco social urbano e
o cidadao deveriam representar um resgate do campo do inconsciente profundo do
homem e de seus arquétipos, para que fosse viabilizado o espagco como verdadeiro
habitat (RYKWERT, 2006).

Jung (2008) preconiza também que toda cidade esta impregnada de
significados simbdlicos, oriundos do inconsciente coletivo de todos que a constroem,
mantem ou nela vivem. Ele estabelece também relagdes entre os arquétipos desse
nivel psiquico profundo com a origem e as formas da cidade. Rykwert (2006),
inclusive, por sua vez, interpreta o desenho das cidades pré-modernas, como
concretizacdo de um ponto de vista cosmoldgico, segundo arquétipos que
possibilitavam a legitimac¢ao da propria cultura urbana. Ele faz critica aos urbanistas,
que consideram a cidade unicamente em perspectiva econémica, ou de trafego,
higiene e servicos, e afirma que o tecido urbano deveria sempre permitir aos
cidadaos que nele habitam, em qualquer espago ou lugar, uma leitura clara de sua
propria cidade, entendendo as camadas superpostas de sua memoria urbana,
podendo assim situar-se em relacdo aos seus concidaddos e aos seus
antepassados (RYKWERT, 2006). Como Coulanges, Rykwert afirma que a cidade
antiga, na sua fundagdo, ndo obedece a determinantes racionais técnicos, como
estratégias de defesa, controle de rotas ou de comércio, ou motivos econémicos,
mas expressdes de experiéncias diretas de religiosidade. Ele expressa sua
preocupacao, de que a perda dessa atitude sacra diante do fenbmeno urbano rompe
a possibilidade das comunidades perceberem e sentirem uma correspondéncia entre
0 seu universo interior e 0 mundo construido circundante (RYKWERT, 2006).

Apesar da natureza tdo impermamente de nossa época, a transcendéncia que
se expressa pelos aspectos de religiosidade permanece no centro da vida da imensa

maioria dos cidadaos. Todas as culturas humanas conhecidas tém ou tiveram
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sempre algum tipo de religiosidade. Atualmente, dos sete bilhées da populacado do
globo terrestre, 3/4 professam sua fé numa realidade imaterial e transcendente.

Muitas cidades, em especial nos paises considerados nao desenvolvidos,
cresceram de forma desordenada, principalmente no séc. XX.

A cidade do Rio de Janeiro sera abordada como exemplo desse crescimento e,
por isso, a analise a seguir pode ser estendida a outras cidades que sofreram o
mesmo processo.

A evolucido urbana na cidade do Rio de Janeiro é um protétipo que, em
esséncia, nos remete de uma maneira geral a evolucdo urbana no Brasil
(MICHALKA, 2003).

A cidade do Rio de Janeiro, como tantas outras grandes cidades brasileiras,
tem seu crescimento marcado por intervencbes extremamente negativas,
caracterizada por planejamentos sem qualquer abordagem sistémica.

Pires (2010, apud Malaguti 2014) traca um roteiro no Brasil de diversos
planejamentos realizados onde demonstra fases distintas:

[...] & possivel efetuar uma periodizagdo da histéria do planejamento
urbano no Brasil, subdividindo-a em trés grandes fases: a primeira, de
1875 a 1930, caracterizada pelos planos de melhoramentos e
embelezamento; a segunda, de 1930 a 1990, periodo representado por
investimentos em obras de infra-estrutura [sic], e também caracterizado
pelo predominio dos planos diretores e pelo discurso de planejamento; e a
terceira, a partir de 1990 até os dias atuais, representada pelo surgimento
dos planos ou planejamentos estratégicos em oposicdo aos diretores.
(PIRES, 2010 apud MALAGUTI 2014, p. 15).

O mesmo autor ainda destaca as trés principais intervencdes destes periodos:

A primeira conduzida pelo entdo prefeito Francisco Pereira Passos que
elaborou em 1903 “a mais audaciosa reforma urbana no Rio de Janeiro”, a
segunda o Plano Agache (1930) elaborado pelo arquiteto francés Alfred
Hubert Donat Agache onde essas ‘“intervengdes urbanas voltavam-se
preferencialmente para as regides do Centro e os bairros da Zona Sul:
Ipanema, Leblon, Gavea, em detrimento dos suburbios e da Zona Norte”.
Por fim a terceira, o Plano Doxiadis, concebido pelo arquiteto e urbanista
grego Constantino Doxiadis, em 1965. (PIRES, 2010 apud MALAGUTI
2014, p. 15).

Malaguti (2014) conclui entao:

No caso da cidade do Rio de Janeiro cada um dos planejamentos citados
foca a cidade por um de seus aspectos como melhoramentos,
embelezamento, infraestruras, segregagdo, etc. Isso mostra a grande
dificuldade de implantar planos e todos acabam abordando a cidade de
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f105r)ma fragmentada, como ocorreu ao longo dos anos. (MALAGUTI 2014, p.

Aqui ficam claras as consequéncias de planejar sem visao sistémica, quando
nao sao previstas as implicagdes futuras de decisdes tomadas no presente.

Sem querer aprofundar a conceituacdo de planejamento, é importante,
entretanto, dentro do contexto da presente trabalho, ainda citar Malaguti (2014) que
coloca duas agdes fundamentais no processo de planejamento. A primeira é que o
ele deve iniciar, fundamentalmente, analisando opg¢des, com equipes
interdisciplinares trabalhando em conjunto, para que possa chegar-se a solucao
mais apropriada. A segunda em que é fundamental haver "Acompanhamento ao
longo de todo o processo, para identificar e mitigar efeitos negativos nao previstos
no planejamento.”.

Além do que foi abordado até aqui, constata-se que em todos esses
processos, a sociedade foi excluida do processo de tomada de decisdo. Exatamente
aqueles que vao arcar diretamente com as consequéncias de decisées tomadas por
técnicos e politicos.

Isso leva a outro tipo de intervencdo negativa. Todos esses planos citados
juntamente com os processos descontrolados de adensamento trouxeram a
demolicao da cidade existente. Michalka e Malaguti (2015, p. 132) chamam atencéo,
muito apropriadamente, sobre a destruicao da cidade existente,

Isso leva a que o cidaddo que vive na cidade, particularmente o que
nasceu la, perca suas referéncias e perde, por esse motivo, sua
identidade. A identidade aqui é considerada como sentido de
pertencimento. A “nova” cidade deixa de fazer parte de seu passado.
Com isso deixa de fazer parte de sua historia. Isso é mais do que o
Patriménio Histdrico expresso por edificios com grande valor
arquitetdénico. Para o municipe os simbolos histéricos podem ser
muito diferentes daqueles dos especialistas. (ELIAN; MICHALKA,
2015, p.7)

O que também é endossado quando se aborda Jung (2008), sob a luz da sua
psicologia analitica, que pode ter uma dimensdo mais clara da gravidade que
representa para a populacdo de uma cidade uma intervencédo urbana que nao leve
em consideracdo a preservacao do seu patriménio cultural, ambiental e afetivo,
fatores primordiais para garantia da qualidade de vida de seus cidaddos. As marcas
profundas deixadas por intervengdes que ndo levem em consideracdo os fatores

supracitados impedem a possibilidade da manutencdo da identidade de seus
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habitantes com sua cidade, numa profundidade que transpbe o seu nivel consciente.
Essa cisdo s6 pode ser cicatrizada com o resgate da identidade, através de uma
politica publica urbana de preservacao e reconstituicao de elementos da memoria
perdida da cidade.

Constata-se claramente pelo exemplo do Rio de Janeiro que, ao longo da sua
histéria a partir da periodizacao de Pires, que comeca em 1875, a transcendéncia foi
excluida dos processos de construcdo das cidades brasileiras. Essa dicotomia entre
tecnicismo e transcendéncia levou ao caos das cidades brasileiras.

Os técnicos se esqueceram de considerar que a cidade ndo é s6 um objeto
fisico que pode ser construido segundo a vontade e avaliacdo estética do(s)
projetista(s). Desconsideram que as cidades existem exclusivamente porque ha
seres humanos.

Quando o homem nao participa da construcdo de sua cidade, que € o que
acontece atualmente no Brasil, principalmente como resultado das intervengdes
urbanas realizadas no século passado, esta cidade passa a ser terra de ninguém.
Para Jung, € o homem o provedor e o receptor das trocas em todos 0s niveis
emocionais e mentais com a realidade do mundo concreto que o circunda. O homem
no Brasil estd completamente marginalizado da possibilidade de construir suas
cidades. Nao existe consciéncia publica nem leis que determinem a obrigatoriedade
dessa participacdo. A perda progressiva dessa identidade com o lugar onde vive
torna ele um estranho no meio de estranhos em busca de um aconchego, que na
verdade é o paraiso perdido dos quintais e dos espacos aonde ele teve a sua breve
experiéncia de pertencimento em sua infancia.

Nas metropoles brasileiras, no seu dia a dia de confronto com a adversidade
de uma mobilidade urbana perversa, num estado de tensao incrementado por uma
ameaca constante de uma potencial violéncia urbana, seu dia é transformado na
antitese do sentimento de pertencimento, de alegria e de auto realizagcdo que
deveria constituir a experiéncia de si mesmo como cidadao.

Para ter uma cidade humana, reflexo de seus habitantes que com ela se
identifiguem, o fenbmeno humano necessita ser sempre considerado em qualquer
intervencdo urbana. E necessario que uma intervencdo garanta a criacdo e a
manutencdo dos lacos de identidade do cidadao com sua cidade, através da
preservacao de seu patriménio histérico, cultural, ambiental e afetivo. Também a
reconstituicdo de elementos da memoéria afetiva dos habitantes de uma cidade
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reatam os lacos do sentimento de pertencimento, indispensaveis para o
fortalecimento da coesao social (ELIAN; MICHALKA, 2015). Nesse contexto se torna
fundamental a participacdo dos cidadaos no processo de tomada de decisdo na
construgao de sua cidade, ou seja, de seu destino. Para isso se torna necessario
complementar as leis de participagdo do individuo no processo de tomada de
decisdo urbana (ARAUJO, MICHALKA, 2014).
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4 CONCLUSOES E RECOMENDAGOES

Se o fenbmeno humano deixar de ser considerado como indissociavel do
fenbmeno urbano, ordem e harmonia ndo estarao presentes na cidade, requisitos
indispensaveis para um desenvolvimento sustentdvel. A presente dissertacao
buscou contribuir na construcdo de uma ponte académica entre a engenharia e as
ciéncias humanas, demonstrando a inseparabilidade do fenémeno urbano e do
fenbmeno humano. Com relacédo a isso, aspectos da Psicologia Analitica de Carl
Gustav Jung abordados no item 2 fundamentam essa inseparabilidade.

Para ele todas as manifestacbes do homem se originam na sua psique, do
ambito que vai da sua consciéncia até as camadas mais profundas de seu
inconsciente. Esse inconsciente mais profundo Jung denomina Inconsciente
Coletivo, permite ao homem se identificar com o seu préximo, com a realidade de si
mesmo e a que o cerca do Inconsciente Coletivo que surgem as novas ideias, as
renovagoes politicas, sociais e religiosas Acrescenta que o0s conteludos desse
inconsciente sao determinantes no desenvolvimento de um sentido ético na vida
individual.

Para Jung, a religido e a religiosidade sao fungdes naturais inerentes a psique
do homem. A religiosidade é um fendbmeno psiquico que existe da mesma forma
como a anatomia e a fisiologia. Sem ela, que é uma funcdo intrinseca ao
inconsciente, o ser humano estara desequilibrado na sua individualidade.

Estudando copiosamente os textos originais de filésofos alquimistas da ldade
Média, Jung constatou que eles verdadeiramente buscavam, antes de tudo, a
transformacao interior do ser, a sua purificacdo. Eles compreendiam que o
verdadeiro laboratorio alquimico era o proprio homem.

Jung via na Mandala, que significa circulo no idioma sanscrito, um simbolo da
forca portadora de energia psiquica. Ela esta presente como elemento estruturador
na origem de formas das cidades, assim como desempenhava um papel importante
na planta de edificios seculares e sagrados em todas as civilizagdes, € na mesma
proporcdo, na urbanizagdo medieval e moderna.

Para a perfeita compreensao do escopo do presente trabalho, foi colocada na
introducdo a definicdo de alguns conceitos basicos. Por exemplo, a palavra
transcendéncia, presente no titulo dessa dissertacéo é adotado com o significado do
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que ultrapassa a capacidade de explicacdo do conhecimento estabelecido, do que
estd além do conhecimento cientifico e tecnolégico atual. Um fenédmeno que a
ciéncia ainda tem dificuldade de entender e explicar € considerado transcendental,
ou seja, transcende os conhecimentos atuais.

No trabalho é parte essencial, além do conceito de transcendéncia também o
conceito de religiosidade Ela é desvinculada de qualquer sentido de religiao. A
religidgo ndo e objeto de qualquer discussdo ou avaliacdo. Religiosidade pode
conduzir a pessoa a uma religido, entretanto os dois conceitos ndo se confundem
Essa distincdo é necessaria porque a histéria da humanidade é acompanhada da
presenca da transcendéncia, particularmente no aspecto de religiosidade que nem
sempre esta ligada a uma estrutura religiosa no sentido que é entendido atualmente.
A transcendéncia, como abordada no presente trabalho, também esta presente em
fenbmenos culturais na histéria da evolugdo humana. Conforme tratado no item 3,
constata-se que a transcendéncia também esta presente no processo de construcao
de cidades, como mostrado no item 4.

A transcendéncia tem estado presente na ciéncia, apesar de esse fato deixar
de receber a atencdo necessaria por ndo se enquadrar na sua abordagem
cartesiana. Além de Jung, expoentes da ciéncia tinham uma relacéo estreita com a
transcendéncia, entre eles Isaac Newton, Gottfried Leibniz, Max Planck e Albert
Einstein.

Cohen e Westfall (2002) afirmam baseado no acesso a volumosa
correspondéncia mantida em segredo por Newton, que a alquimia teve grande
influéncia no desenvolvimento de suas ideias sobra a gravidade (WHITE, 2000) e
que ele também se ocupava com a interpretacdo das escrituras sagradas, da
cronologia, a teologia e as profecias biblicas.

Leibniz, aos 15 anos, comecou a ler os escritores antigos como Platao,
Aristételes e Virgilio. Ainda bem jovem estudou teologia. Sé entdo passou a dedicar-
se a matematica. Com isso desenvolveu uma abordagem sistémica da realidade,
apresentada no seu livro “Principios da Natureza e da Graga”, escrito em 1714
(LEIBNIZ, 1998).

Max Planck foi, além de cientista era um filésofo da ciéncia. Sua crenca em
um Deus ordenador do universo, ndo entrava em conflito com a sua certeza de que
a natureza é regulada por leis exatas e simples que podem ser conhecidas. Para

ele, a ciéncia deveria se esforcar continua e progressivamente de maneira a obter
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uma representacdo cada vez mais precisa da realidade. Ele afirmava: “Pensamento
causal e pensamento cientifico se equivalem. O objetivo da ciéncia é levar até o fim,
plenamente, a pesquisa das causas” (PLANCK, 2012). Considerava que a
religiosidade e a ciéncia sdo aliadas contra o ceticismo, o dogmatismo, a descrenca
e a supersticao.

Quanto a Einstein, Simées (1984), no seu livro “O Pensamento Vivo de
Einstein” alinha alguns pensamentos deste génio da ciéncia, que revelam sua
espiritualidade. Entre eles, que foram listados no item --- a de que a mente tem uma
limitagdo, que para além dela, existe uma dimens&o maior, que seu acesso € a base
para as grandes descobertas.

Sobre a religido diz que no futuro ela sera césmica e transcendera a um Deus
pessoal, que sera baseada num sentido precedente de todas as coisas, naturais e
espirituais, formando uma unidade que no futuro sera césmica e transcendera os
dogmas e a teologia, abrangendo os terrenos material e espiritual. Essa religiao sera
baseada num certo sentido religioso procedente da experiéncia de todas as coisas,
naturais e espirituais, como uma unidade expressiva ou como a expressao da
Unidade. Saber que existe algo insondavel, mas racional e belo. Também que
“Todas as religides, artes e ciéncias sao ramificacbes da mesma arvore.” Nesse
sentido, afirmava que pertence “aos homens profundamente religiosos”.

Devido a presenca da visdo sistémica em toda a dissertacdo, o tema é
desenvolvido baseado no estudo de trabalhos de Fritjof Capra, que se contrapondo
a visao reducionista de Descartes, apresenta uma concep¢do do mundo como um
todo integrado. Um dos pontos centrais € considerar a ecologia sem separar 0s
seres humanos de qualquer elemento ou ser da terra. Isso forca a considerar todos
os fendbmenos como globais e interligados por haver uma conexao irreversivel entre
eles.

Momentos importantes da evolugdo da humanidade foram analisados, com
foco na presenca da transcendéncia como uma das bases fundamentais para esse
processo. Dentro desse contexto, foram estudados os critérios transcendentes que
incluem a religiosidade no processo da construcdo de suas cidades. Foram
analisadas as culturas do antigo Egito, da Grécia, de Roma, da Europa Medieval e
da Europa Renascentista.

Nesses periodos a construgcdo das cidades recebia forte influencia de

parametros transcendentais.
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No antigo Egito, a crenca em uma vida ap6s a morte possibilitou a
concentracdo de um poder coletivo que foi aplicado na concretizacdo da
extraordinaria e monumental obra daquela civilizacdo. Longe de temer o
pensamento da morte acreditavam que essa lhes abriria uma vida plena, eterna e
infinita. (TOYNBEE, 1987). As cidades egipcias se desenvolviam basicamente como
um circulo ao redor de uma cruz em diagonal. Haviam ruas cruzadas, delimitadas
por edificagcdes que formavam circulos ou ovalbides. Nos hierdglifos estdo inscritos a
histéria de conglomerados surgidos em encruzilhadas de percursos, defendidas por
palicadas circulares, o que se mantera até o alvorecer do Império Romano.

Na Grécia a formacéao das cidades era oriunda da unido de tribos vizinhas. A
for¢ca que concretizava essa unido era sempre um culto comum. Todas as tribos que
se fundiram, formando uma cidade tinham uma manifestagdo religiosa comum. As
cidades gregas tinham uma estrutura muito simples e foram reservadas quase
exclusivamente para santuéarios, se formaram oriundas da unidao de grupos que ja
eram constituidos antes da sua formacao. Cresceram na mesma medida em que as
manifestagdes religiosas se desenvolveram (COULANGES, 2010).

Ja os romanos, nos ritos de fundacdo de suas cidades estavam muito
proximos das experiéncias religiosas. Cada fundacdo de uma cidade romana, por
exemplo, reiterava a fundacao da prépria Roma que representava a propria criacao
do mundo. A construcao da cidade era feita a semelhanca de uma instituicao divina
que simbolizava o centro do mundo. Os rituais de fundagdo detinham uma
importancia capital, pois afirmavam que a estrutura urbana estava em harmonia com
as forcas que regem o cosmos. As cidades romanas eram originadas por tracados
dos agrimensores a partir de uma cruz. A escolha do local era feita por consulta ao
voo de determinados passaros, o comportamento de certos animais, e todos o0s
sinais originados por fendmenos naturais (RYCKVERT, 2006).

A Europa Medieval se concentrou na realizagdo maxima da religiosidade
ocidental onde se concretizaram vanguardas da tecnologia e da fé, na construcao
feita por toda comunidade das gloriosas catedrais goéticas (LE GOFF, 1998).

Na Europa Renascentista, Platdo e os neo platénicos, os deuses pagaos e o
cristianismo, todos se amalgamaram para formarem a esséncia do que viria a ser o
renascimento. Essas diversas vertentes se integraram e produziram o florescimento
em todas as artes, e a filosofia que predominou durante todo renascimento até a
época de Michelangelo (ARGAN, 2013).
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Concluindo buscou-se fazer uma avaliacdo de aspectos -culturais e
tecnoldgicos do periodo contemporaneo e a sua influéncia na construcdo das
cidades.

Constata-se que o tecnicismo cartesiano tem impregnado o processo de
construgcdo das cidades contemporaneas, em particular dos paises ainda nao
desenvolvidos. Com o objetivo de contextualizar a questao, foi usada como exemplo
a cidade do Rio de Janeiro.

Fica claro também que, apesar da cidade existir pela presenca dos seres
humanos, que o cidaddo, em geral, esta alijado de participar como individuo no
processo de tomada de decisdo, que ficou restrito aos técnicos e aos politicos. A
Dissertacdo “Participacdo da Sociedade na Decisdo Urbana” (ARAUJO, 2014)
analisa essa questao com bastante pertinéncia, fazendo uma comparagdo com o
espaco que o cidadao alemao tem como individuo nos processos decisorios que
ficou restrito aos técnicos e aos politicos.

Constata-se ainda que o processo de construcdo dessas cidades excluiu
totalmente qualquer manifestacao de transcendéncia.

Tudo isso tem levado a que as cidades brasileiras, ao crescerem, o fazem em
um processo perverso que tornou as grandes cidades brasileiras poluidas e
violentas, destruindo a qualidade de vida e o sentimento de identidade e
pertencimento do cidadao.

Chega-se a conclusao de que esse processo necessita urgentemente ser
revertido. O ser humano, com suas manifestacées culturais que incluem a
transcendéncia, tem que ser colocado no centro do processo decisério em qualquer
intervencao urbana.

E importante que o técnico compreenda que sua funcdo é assessorar o
individuo, mostrando op¢des de intervencéao, para que os cidadaos decidam o que é
melhor para eles. O técnico, assim como o politico, carece de competéncia para
decidir sozinho o que é bom para os outros. Ele € mais um entre os que detém um
conhecimento especifico, que deve ser analisado de forma sistémica com outros
conhecimentos, sejam eles técnicos ou, principalmente, aqueles do cidadao, que
sejam baseados em elementos fisicos e transcendentes como sua histéria, suas
tradicbes, da importancia dos edificios na referéncia de sua histéria para que o
cidadao identifique-se com a cidade onde nasceu ou na qual viva ha muitos anos.
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Que continue tendo uma identidade com a cidade onde construiu sua histéria,
constituindo familia, circulo de amizades e relag6es afetivas com ela.

Concluindo destaca-se a necessidade urgente de que a construcédo da cidade
no Brasil seja conduzida com uma abordagem sistémica por equipe de profissionais,
preferencialmente transdisciplinar, mas no minimo interdisciplinar, definindo também
critérios legais para a participagdo do cidadao, inclusive individualmente, no
processo de tomada de decisao.

A construcao das cidades sem a participagao do cidadao tem levado no Brasil
a destruicdo de elementos de identidade do cidaddo. Consequéncia € que o cidadao
passa a percorré-la como um passante estranho. Perde aconchego dos recantos e
refagios que lhe sao familiares. A cidade torna-se terra de ninguém. Essa dicotomia
entre 0 homem e a cidade, que deveria ser sua, se agrava, e ela, de terra de
ninguém, passa a ser instrumento de forgas anti-humanas se transformando em
opressora do cidadao, constrangendo sua liberdade.

A cidade é de todos, e todos, individualmente, devem ter o direito de participar
de todo e qualquer processo de tomada de decisdo em intervengdes urbanas ja que
sistemicamente, qualquer intervencdo tem reflexo sobre a cidade e,

consequentemente sobre o cidadao e sobre sua vida.
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